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 الأنصاري الغنيمي محمدبن  بالزََّمَانِ للشيخ أحمد والقِدَمِ بالذَّاتِ القِدَمِ الفَرْقِ بَيْنَ الِإخْوَان إِلَى إِرْشَــــادُ
 [والمتكلمين الفلاسفة بين ثهووحد العالم قدم حول مختصرة دراسة مع( ]هـــ 1044: ت) الخزرجي

 الله  عبد فكري أحمد وجيه

 الأزهر،  مصر   القاهرة ، جامعة الدين، أصول ، كلية والفلسفة قسم العقيدة

 wagihfikry.1119@azhar.edu.eg : البريد الإليكتروني

 ص:ــالملخ
 فريق  لكل وكان  كتبهم،  في  وتناولوها  والفلاسفة  المتكلمين  أفكار  قدمه  أو   العالم  حدوث مسألة  شغلت  

ا  المتكلمون  فةههة   بةالبثة    القضةةةةيةة  هةه   تنةاول  في  نظر  وجهةة  منهم  القول  إلى  الشةةةةر   لظةاهر  تبعةا

 اسةةةتندوا  التي  أدلتهم  للفلاسةةةفة كان  وقد  بقدمه،  القول  إلى  الفلاسةةةفة  بعض  ذه  حين  على  بالثدوث

 .عليهم للرد المتكلمون يقوم أن إلى أدى مما مدعاهم، تأييد في إليها

 قديمة  تعالى ذاته  هل  وهي   مصنفاتهم  في  جانباا  المتكلمين  بعض  لها  خصص  أخرى  مسألة  هناك وكانت

 أزلية؟ أم قديمة تعالى صفاته وهل والزمان؟ بالهات أم فقط بالهات

  خلال من حةاول وقةد  القضةةةةيةة، هةه   في بةدلوهم أدلوا الةهين هؤلاء بين من  الغنيمي  أحمةد  الشةةةةي    وكةان

ا  والزمةان، بةالةهات  قةديم  تعةالى  البةاري أن   يثبةت أن هةه  رسةةةةالتةه   تعةالى  صةةةةفةاتةه  أن    رأى  من  بةهلة   مخةالفةا

 اسةةةمه  حي   الغنيمي  أحمد  الشةةةي   عن  الثدي  فيه هها وقد المبث  تناولت    .فقط  بالقدم موصةةةوفة

 رسةةالة  عن  الثدي   ووفاته ثم  عليه  العلماء وثناء ومؤلفاته  وتلامهته،  وشةةيوخه، ومولد   ونسةةبته، ولقبه

 من  الإسلام  فلاسفة  وموضوعها، وموقف  إليه،  نسبتها  وتثقيق  الرسالة  عنوان  حي   من  الغنيمي   الشي  

 الله  العةالم ثم صةةةةفةات  قةدم على  الفلاسةةةةفةة  أدلةة  من  الكلام علمةاء موقف  وأدلتهم، وكةهلة  العةالم  قةدم

 ثم  التثقيق،  في  عليها  اعتمدت  التي النسةةة   عن  وأما قسةةةم التثقيق فتثدثت .والأزلية  القدم  بين  تعالى

 خاتمة  ثم  المثقق،  النص  ثم  الخطية،  النس    صور  من  نماذج  أضفت  ثم  الرسالة،  في  العمل  منهج   ذكرت

 .للمراجع وآخر للمصادر فهرسا وضعت ثم والتوصيات، النتائج  بأهم

 قدم العالم. – الشي  الغنيمي –القدم بالزمان  –الكلمات المفتاحية: القدم بالهات 
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Guiding Brothers to the Difference between 

Antiquity of the Divine Essence and Age Antiquity by Sheikh Ahmed Bin 

Muhammad Al- Ghunaimi Al- Ansari Al- Khazraji (died in 1044 A.H) [with a 

brief Study of the Antiquity of the World and its Modernity in between 

Philosophers and Theologians 

By:  Wagih Ahmed Fikry Abdallah 

 Department of Creed and Philosophy 

Faculty of Osoul El- Deen in Cairo 

Azhar University 

 

Abstract 

        The issue of the modernity and/ or the antiquity of the world has occupied the 

minds of the philosophers and theologians, so they handled it in their books. Each 

group of those philosophers and theologians has adopted a certain viewpoint while 

studying this issue. Theologians, following the apparent meaning of the Sharia, 

believed the world to be modern whereas philosophers believed in its antiquity. For 

sure, philosophers had their evidence which supported their allegations and 

theologians replied in turn. In addition, there was another issue to which theologians 

assigned some space in their classifications. This issue raises the questions, is the 

Divine Essence antique by essence only or by essence and age? Are the Divine 

attributes antique or eternal? Sheikh Ahmed Ghunaimi was one of those who gave 

their views regarding this issue and tried through his message to prove that The Creator 

is Antique in both essence and age unlike those who believed that the Divine attributes 

are described only as antique. Throughout this research, the researcher has introduced 

Sheikh Ahmed Al- Ghunaimi, his name, title, lineage, birth, sheikhs, disciples, and his 

books. The research has also highlighted the appreciation of Al- Ghunaimi by his 

preceptors, and his death. After that the research handles the message of Sheikh 

Ghunaimi by discussing its title and examining its relation to him as well as its topics, 

the stance of the Muslim philosophers towards antiquity of the world and their 

evidence. Moreover, the research has discussed the stance of the theologians towards 

the evidence introduced by the philosophers to prove the antiquity of the world then 

the attributes of Almighty Allah in between antiquity and eternity. In the division of 

authentication, the research talks about the identified versions utilized during the 

process of authentication. Finally, the researcher has referred to the approach applied 

and added examples of handwritten copies followed by authenticated texts. The 

research closes with the conclusion which contains the most important findings of the 

research and the recommendations. An index of sources and references is added by the 

end. 

 

Key words: Antiquity of the Divine Essence, Age antiquity, Sheikh Al- Ghunaimi, 

antiquity of the world. 
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 ٱ ٻ ٻ ٻ

 المقدمـــــة

الثمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على سيدنا مثمد الصادق الوعد الأمين وعلى 

ا بعدآله وصثبه والتابعين ومن تبعهم بإحسان إلى   : يوم الدين، ثم أم 

وما  حقه  في  يجوز  وما  تعالى  لله  يج   بما  لتعلقها  المباح   أجل  من  التوحيد  علم  فإن  

الرسل عليهم الصلاة والسلام وما يجوز في   يستثيل عليه، ولأن تتناول معرفة ما يج  في حق 

أتت   التي  السمعية  الأمور  تتناول  عليهم، وكهل  لأنها  يستثيل  وما  الصادق  حقهم  عن طريق 

 المعصوم عليه الصلاة والسلام.

ومن بين المسائل الواجبة لله تعالى، إثبات قدمه تعالى  إذ أجمع أهل الأديان على وجوب  

القدم له سبثانه وتعالى، على معنى أنه تعالى موصوف بأن وجود  لا أول له، وإذا كان الباري  

ا بالقدم فإن  العالم وهو ما سوى الله تعالى حادث، وهها متفق عليه بين علماء الكلام   تعالى موصوفا

 من أهل السنة وغيرهم من المعتزلة.

نعم شغلت مسألة حدوث العالم أو قدمه أفكار المتكلمين والفلاسفة وتناولوها في كتبهم،  

ا لظاهر   وكان لكل فريق منهم وجهة نظر في تناول هه  القضية بالبث   فهه  المتكلمون تبعا

القول بالثدوث على حين ذه  بعض الفلاسفة إلى القول بقدمه، وقد كان للفلاسفة    الشر  إلى

 أدلتهم التي استندوا إليها في تأييد مدعاهم، مما أدى إلى أن يقوم المتكلمون للرد عليهم.

وكانت هناك مسألة أخرى خصص لها بعض المتكلمين جانباا في مصنفاتهم وهي  هل ذاته  

 ط أم بالهات والزمان؟ وهل صفاته تعالى قديمة أم أزلية؟ تعالى قديمة بالهات فق 

وكان الشي  أحمد الغنيمي من بين هؤلاء الهين أدلوا بدلوهم في هه  القضية، وقد حاول  

ا بهل  من رأى أن   من خلال رسالته هه  أن يثبت أن  الباري تعالى قديم بالهات والزمان، مخالفا

 صفاته تعالى موصوفة بالقدم فقط. 
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 مشكلة البحث:
عل تركز  فهي  الرسالة  هه   في  البث   مشكلة  وأن   أما  القدم  لصفة  المتكلمين  نقد كلام  ى 

المقصود بها نسبة القدم بالهات والزمان للباري تعالى، وليس بالهات فقط على نثو ما ذه  إليه  

 علماء الكلام.

 ولهات رأيت إبراز هه  الرسالة لرؤية وجهة نظر الشي  الغنيمي حول هه  القضية. 

 :الموضوع اختيار أهمية
 : لبعض الأمور نهكرها في النقاط التالية الموضو  لهها يفي اختيار السب  يكمن

 أن  هه  المسألة متعلقة بصفة من صفاته تعالى السلبية وهي صفة القدم.  – 1

قراءته الواعية لكلام المثققين من علماء الكلام وفهمه وتثقيقه، وهها لا ش   لفت لنظر    –  2

لفاظ والوقوف على أدق التفاصيل في القضية  الباحثين إلى ضرورة النظر وسبر أغوار معاني الأ

 موضو  البث . 

 أن  هه  المسالة لم يفرد لها بالبث  والتصنيف مع ما حوته من دقائق غاية في الأهمية. – 3

أن  الشي  الغنيمي مع كونه من المشتغلين بعلم الكلام إلا أنه لم ينل حظه من الشهرة  فأردت    –  4

 أن أتناول جانباا من شخصيته بالتعريف، ورسالة من مؤلفاته بالتثقيق.

 :أسباب اختيار الموضوع
 الرغبة في دراسة هه  القضية والتي تتناول صفة قدم الباري تعالى. -1

 بالشي  أحمد الغنيمي وبيان مههبه حول قدم الباري تعالى بالزمان.الرغبة في التعريف  -2
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 :البحث خطة
 : ولقد اقتضت طبيعة البث  أن يثتوي على مقدمة وثلاثة أقسام وخاتمة

 أما المقدمة فتناول فيها أهمية البث  ومشكلته وأهمية اختيار  وأسبابه. 

 ففيه مبحثان: : الأول القسم وأمَّا
 الأول ففيه مطلبان:أما المبحث 
ومولد     فيه  تناولت    المطلب الأول: ونسبته،  ولقبه  اسمه  حي   الغنيمي  أحمد  الشي   عن  الثدي  

 وشيوخه، وتلامهته، ومؤلفاته وثناء العلماء عليه ووفاته. 

  وتثقيق   الرسالة  عنوان  حي   من  وقد تناولت فيه الثدي  عن رسالة الشي  الغنيمي   :الثاني المطلب

 وموضوعها.   إليه، نسبتها

 وفيه تمهيد وثلاثة مطال :وأما المبحث الثاني: 

 :وأدلتهم  فتناولت فيه موقف فلاسفة الإسلام من قدم العالم  أما المطلب الأول:
 العالم.  قدم على الفلاسفة أدلة من الكلام علماء  : فتناولت فيه موقفوأما المطلب الثاني

 والأزلية.  القدم  بين تعالى الله فتناولت صفاتوأما المطل  الثال :  

 القسم الثاني "التحقيق:
العمل   منهج  ذكرت  ثم  التثقيق،  في  التي اعتمدت عليها  وفي هها القسم تثدثت عن النس 

 النتائج   بأهم   خاتمة  ثم أضفت نماذج من صور النس  الخطية، ثم النص المثقق، ثم  في الرسالة،

 . وآخر للمراجع للمصادر فهرساوضعت   ثم والتوصيات،
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 المبحث الأول                                    :القسم الأول
  الحديث عن الشيخ أحمد الغنيمي ورسالته 

 وفيه مطلبان:

 المطل  الأول: الثدي  عن الشي  أحمد الغنيمي.

 الثدي  عن رسالة الشي  الغنيمي. : الثاني  المطل 

 .الغُنَيمي بالشيخ التعريفالأول: المطلب 
د  بن أحمد:  هو  :ونسبته ولقبه، اسمه، ين  شِهاب  علي،  بن مثم  نَيمي    الدِّ   الأنصاري    الخَزْرَجِي    الغ 

ا .الثنفي   نَيمي"إطلاق  وأم  (1)  أحد أجداد  وهو  غنيم،  إلى  عليه  فلأجل نسبته "الغ 
. قال صاح   

  بن  سعد  إلى  نسبه   ويتصل  بالشرقية،  المدفون  غنيم   الشي   جد   إلى  نسبة  والغنيمي"خلاصة الأثر:  

(2)"عنه الله رضي الأنصاري عبادة
. 

ينس    الهي  الخزرج  قبيلة  إلى  ا  وتثديدا الأنصار،  إلى  نسبته  هو سب   النس   هها  ولعل 

 عبادة.  بن إليهما الصثابي الجليل سعد

ا نَيمي  كان  إذ  المعروف   المهه   إلى  فنسبة  ،"الثنفي"  وأم  الفرو  على مهه  أبي   في  الغ 

وقد ذكر من أرخ للغنيمي أنه تفقه على مهه  الإمام الشافعي، ثم تركه متفقها على مهه    حنيفة،

 أبي حنيفة بعد أن سافر إلى بلاد الروم.

  الشافعية،  مشاي   من  الجلة  حضر  شافعيًّا   أولاا   وكان  "قال في حقه صاح  خلاصة الأثر:  

 

( 132: 2(، عمر رضا كثالة: معجم المؤلفين )238، 237: 1يراجع في ترجمته: خير الدين الزركلي: الأعلام ) - (1)

)  بن إسماعيل العارفين  هدية  البغدادي:  أمين  الفثول  158:  1مثمد  طبقات  إلى  الوصول  سلم  خليفة:  حاجي   )

 (.74: 1المفسرين )من صدر الإسلام وحتى العصر الثاضر( )(، عادل نويهض معجم 1:241)

 (.315: 1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن مثمد أمين - (2)
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 الثنفية،   التداريس  بعض  وأخه  الرومية  البلاد  إلى  صار  لما  إن ه  ثم  فيه،   ودرس  المهه   وأتقن

(1)"حنفيًّا  صار مصر بصثراء التي الأشرفية بالمدرسة  ذل  وكان
. 

ذكر من ترجم للشي  الغنيمي أن سنة ميلاد  غير معروفه على وجه التثديد  ونقل صاح    :مولده

  بعد   بخطه   لنا  كت   ومما  "القوصوني أنه قال:    ويدعى مدين الغنيمي    خلاصة الأثر عن أحد تلاميه 

ا  -يقصد الغنيمي    –  الطل   أني   وهو   له  تقري    فيه  ما  أذكر  لكن  أتثققه،  فلا  مولدي  تاري   وأم 

  عمي   جاءني  بقتله  الخبر  شا   ولما   أتهجى،  بالمكت   صغير  ذاك  إذ  وكنت  باشا  مثمود  قتل  أدركت

(2) "علي  خشية  البيت إلى بي  وذه   كتفه على وحملني بكر أبو 
. 

  تولى   كان  الهي  المشهور  باشا  ومثمود باشا هها الهي أدركه الغنيمي وهو صغير هو مثمود

  عسكر   سليم، وقتله  السلطان  بن سليمان  السلطان  عصر  في  العثمانية  الدولة  قبل  من  ومصر  اليمن

(3) "وتسعمائة  وسبعين  خمس  سنة  شعبان  في   مصر
أن  الزركلي  . وقد أشار خير مولد  ربما   إلى 

هة964 سنة يكون
 (4)

 . 

 :شيوخه
أخه الشي  الغنيمي على عدد كبير من علماء عصر ، ويمكن بيان بعضهم في السطور التالية 

 (5): 

ا زماناا لازمته" قال الغنيمي:  هـ(،997العلقمي )ت:  إبراهيم (1) (6)"وغير  البخاري  في كثيرا
. 

 مال    ابن  ألفية  بقراءته  العربية  عنه  أخهت"قال عنه الغنيمي:    هـ(994  العبادي )ت: قاسمبن  أحمد (2)

 

 (.311: 1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن مثمد أمين - (1)

 (.311: 1الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر )فضل الله  بن مثمد أمين - (2)

 (.355: 4فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن مثمد أمين - (3)

 (.237: 1خير الدين الزركلي: الأعلام ) - (4)

 الترتي  حس  حروف المعجم. - (5)

 (.313: 1الأثر في أعيان القرن الثادي عشر )فضل الله الثموي: خلاصة  بن مثمد أمين - (6)
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  الجوامع،  جمع  الفقه  وأصول  والعشاء،  المغرب  بين  الأزهر  الجامع  مقصورة  داخل  في  مرتين

(1)   "العام  الدرس  في  غالبه
ممن    هؤلاء   الكثير غير  على  العلم   الشي  الغنيمي  تلق ى  . هها وقد

 ورد ذكرنهم.

خلاصة  (،ـه1004)ت:  المقدسي غانمبن  علي (3) صاح   عنه  الأثر  قال 
 (2)

  الثجة   الكبير  العالم"  

  العلم   أفراد  وأحد  الإطلاق  على  الدهر  أئمة   وإمام  عصر   في  الثنفية  رأس  القدوة  الرحلة

الغنيمي:  "الفنون  من  فن  كل  في  وتفوقه  وبراعته  جلالته  على  المجمع عنه  وقال   عالم  "، 

(3)"الفنري  حاشية مع المطول في حضرته الفهامة،  العلامة  الثنفية
. 

مثمد  ،(4) هــ(1004الرملي )ت:  محمد (4)  المصري،   المنوفي،  الرملي،  حمزة  بن أحمد  بن وهو 

:  تصانيفه  من.  العلوم  كثير من  في  ، وكانت له مشاركة(الدين   شمس)  الشافعي  ،الأنصاري

 في   وكلها  الكلام  زبدة  شرح  في  البيان  غاية  الفتاوى،  للنووي،  المنهاج  الى شرح  المثتاج  نهاية

العدد  في العماد ابن منظومة وشرح النثو، في العقود  شرح الشافعي،  الفقه فرو 
 (5)

 

  في   حضرته  الوقت،  قال عنه الغنيمي: عارف  هـ(، 994 ت:)الصديقي  البكري الحسن أبيبن  محمد (5)

 ختمه  وحين  عليه  الغزي  الدين  صفي  الفاضل  الشي   بقراءة  عياض  للقاضي  الشفا  غال 

 يجوز  ما  وجميع  يرويه  أن  منه  شيئاا   أو  سمعه  أو   قرأ   لمن  عنكم   الله  رضي  أجزتم   فقال:  استجاز

 الشمائل،  في  أيضا  وحضرته  العصر  وأهل   نعم  المهكور  مثمد  الشي   فقال  روايته  وعنكم  لكم

 

 (.313: 1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن مثمد أمين - (1)

 (.180: 3فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن يراجع: مثمد أمين - (2)

(، خير 313: 1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن يراجع في ترجمته: مثمد أمين - (3)

 (. 12: 5الدين الزركلي: الأعلام )

 (.311: 1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن يراجع: مثمد أمين - (4)

 (. 255: 8يراجع في ترجمته: معجم المؤلفين ) - (5)
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ذل  وغير والتصوف التفسير ودرس
(1)

. 

الغنيمي:الأنصاري،  زكريا الإسلام شيخبن  الدين جمال يوسف (6) عنه  ا  به  اجتمعت"  قال   مبركا

(2) "الثدي   في عليه الدين جمال الشي  جمال العم بقراء  مرتين أو مرة وحضرته
.  

  :تلامذته
أشهرهم ولعل من أخه العلم عن الشي  الغنيمي الكثير من العلماء،

(3): 

ين  برهَان  الملق  ،  (هـ1079ت: ) الشَّافعي الْمصْريَّ عِيسَىبن  مُحمدبن  إِبْرَاهيم (1) ،  الد  ونيِ    كان من  الْمَيْم 

ل وم  فيِ  المتبثرين ل وم   فيِ  باهرة  أعجوبة  والعربية،  الت فْسِير  ع   متضلعا   متفننا   حَافِظاا  والنقلية  الْعَقْلِي ة  الْع 

ن ون، وكان قد أخه العلم من جلة من  من العلماء، ومنهم الشي  أحمد الغنيميالْف 
 (4 )

 . 

في  .(هـ1088ت)  المصري بالخلوتي الشهير الحنبلي، البهوتي أحمدبن  محمد (2)  طبقات  مختصر  قال 

 على   الفرو   مخرج   والمعقول،  المنقول  إمام  الفقيه،  العلم   النثرير،   العالم"الثنابلة:  

  بها...أخه   ونشأ   بمصر  ولد   القاهرة،  بمصر  المدرس  المفتي  المدقق،  المثقق  الأصول،

(5) "انتفع  وبه تخرج، وعليه الغنيمي،  الشهاب  عن العقلية العلوم
  

 في  طولكرم   مدينة   في  ولد   (هـ1033) الحنبلى المقدسي الكرمي أحمدبن  بكر أبيبن  يوسفبن  مرعي (3)

  العلماء  من  كبير  عدد  يد   على  علومه  مدينته  في  وتلقى  طولكرم،  مدينته   في  ونشأ  فلسطين،

 

(، ويراجع ترجمته  311:  1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر )  بن يراجع: مثمد أمين  -  (1)

 (. 60: 7في الأعلام للزركلي )

 (313: 1الثادي عشر )فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن  بن يراجع: مثمد أمين - (2)

 الترتي  حس  حروف المعجم. - (3)

أمين  -  (4) مثمد  )  بن يراجع:  عشر  الثادي  القرن  أعيان  في  الأثر  الثموي: خلاصة  الله  الدين 45:  1فضل  خير   ،)

 (67: 1الزركلي: الأعلام )

 (.869: 2(، ويراجع: السث  الوابلة على ضرائح الثنابلة )123ابن شطي: مختصر طبقات الثنابلة )ص:  - (5)
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  والمشاي    العلماء  من  عدد  عن  في الأزهر وأخه   دراسته  استكمل  مصر  إلى  رحل  ثم  والمشاي ،

  السلطان   بجامع  المشيخة  وتولى  والتأليف،  والتدريس   للإقراء  تصدر  الغنيمي، ثم  ومنهم الشي  

علمائها  عن  أخه  عصر ، في  بمصر الثنابلة علماء  أكابر القاهرة، وكان من في  حسن
 (1 )

. 

 ونثوي    لغوي    هو .  بالعليمي  وي عرَف  ،(هـ1061ت) الحمصي عُلَيمبن  بكر أبيبن  الدين زينبن  ياسين (4)

الشام،   وبلاد  مصر  نثاة  يعد من  والنثو،  اللغة  في  عصر   علماء  أبرز  ومن  حمص،  من  شامي  

  وكان   صيته  وبعد   ذكر    وشا   عصر ،  أفاضل  أعيان  ولازمه  العلوم  لإقراء  الأزهر  في  تصدر

ا  مسموعة،  وكلمة  العلم   طلبة  على  كثير  وإنعام  جزيل،  مال  وله  والتواضع  الثلم  على  مطبوعا

  العقلية. العلوم في ولازمه الغنيمي  الشهاب الشي  على أوائله في وقد قرأ 
 (2)

 . 

 :مؤلفاته
له مشاركات في علوم كثيرة  وقد    المؤلفات، وقد كانت  الكثير من  الغنيمي  الشي  أحمد  ترك 

من  الشي  عمن سبقه  بها  انفرد  فائقة  وتثقيقات  بالغة  دقة  من  فيها  بما  المؤلفات  امتازت هه  

 الأئمة.

 إرشاد الإخوان إلى الفرق بين القدم بالهات والقدم بالزمان (1)
(3)

 

الأزهري لخالد العربية علم في الأزهرية المقدمة شرح على الغنيمي حاشية (2)
 (4)

 . 

(5)"البراهين  أم مثاسن في الناظرين بهجة"حاشية على أم البراهين للسنوسي، سماها بةة  (3)
 . 

 

 (.203: 7يراجع: خير الدين الزركلي: الأعلام ) - (1)

أمين  -  (2) )  بن يراجع: مثمد  الثادي عشر  القرن  أعيان  الأثر في  الثموي: خلاصة  الله  الدين  491:  4فضل  ( خير 

 (.130: 8علام )الزركلي: الأ

 وهو موضو  هها البث . - (3)

 ( نثو.3261(، )614(، )199يوجد له ثلاث نس  في المكتبة الأزهرية برقم ) - (4)

 ( توحيد.419مثفوظ في المكتبة الازهرية برقم ) - (5)
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م  المل   منة"هشام، أطلق عليها:    لابن  الندى  قطر  على  الفاكهي  شرح  حاشية على (4)   على   العلا 

(1) "هشام  ابن  قطر شرح
 . 

 السمرقندية على العصام شرح على علم البلاغة حاشية في (5)
(2)

. 

والقياس  الرأي في رسالة (6)
 (3)

 في علم أصول الفقه.   ،

(4) "النس   بتثرير الأرب بلوغ"رسالة في علم المنطق أطلق عليها  (7)
.  

(5) "إيساغوجي على الإسلام شي  شرح  عن اللثام كشف"رسالة في علم المنطق، أطلق عليها:  (8)
 . 

السائرين  منازل كتابه  في الهروي أبيات شرح (9)
 (6)

. 

رسول ولا مل  ولا بنبي ليس السلام عليه الخضر أن   في المقبول القول (10)
 (7)

 . 

 :عليه العلماء ثناء
  فضل   بن أمين  لقد أثنى على الشي  الغنيمي علماء عصر ، نهكر منهم على سبيل المثال: مثمد 

قال في حق    الله فقد    إليهم   المشار  المثققين  خاتمة   الثجة  العلامة  الإمام"الغنيمي:  الثموي، 

ة التثرير  ولطائف  الصائ   بالنظر   علم  في عصرهم في انفردوا  الهين  الشيوخ أجل   وهو   النظر، ودق 

  الدقيق   بالنظر  استخرجوها  حتى  العويصة   والفنون  الدقيقة  العلوم  في  وتبثروا   والمنقول،  المعقول

 

 ( نثو.6710مثفوظ في المكتبة الأزهرية برقم ) - (1)

 ( بلاغة.4008(، )3957(، )3289(، )2155(، )938برقم ) الأزهريةيوجد له عدة نس  في المكتبة  - (2)

 ( أصول فقه.2022مثفوظ في المكتبة الأزهرية برقم ) - (3)

 (. 2089مثفوظ في المكتبة الأزهرية مجاميع، برقم ) - (4)

 ( منطق. 3124(، )2205(، )2431(، )2430(، )982له عدة نس  في المكتبة بالأزهرية، بأرقام ) - (5)

 (. 124مجاميع برقم حفظ ) ،توجد نسخة في المكتبة الأزهرية - (6)

 ( تاري . 2225مثفوظ في المكتبة الأزهرية برقم ) - (7)
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  .(1) "الغامض والفكر

ا بقوة عارضته في العلوم سيما العقلية وقد ذكر العياشي أن  الشي  الغنيمي كان معروفا
بل ، (2)

  التثقيق   إلى ي نس   ما  كل  ":  إن  العياشي قد أثنى على كلِّ من ينس  إلى الشي  من تلاميه  فقال

 .(3)"الغنيمي الشي   تلامهة من بكونه يتبجح بمصر اليوم العلوم غال  في

 :وفاته
هة1044 سنة  رج  17 الأربعاء أنه توفي ليلة ذكر من ترجم للشي  أحمد الغنيمي 

(4)
 . 

 بعنوان الرسالة: المطلب الثاني: التعريف
لرسالته  :الرسالة عنوان وضع  قد  الغنيمي  الشي   أن  إلى   المشهور  الإخوان  )إرشاد  وهو  عنواناا 

بالهات   القدم  بين  كهل ،  الفرق  ليس  النسخة  غلاف  على  المكتوب  لكن  بالزمان(،  والقدم 

هه  رسالة من مؤلفات الشهاب سيدي أحمد الغنيمي الثنفي "فالمكتوب على النسخة الأصلية  

 ."رحمه الله تعالى آمين

 "لكن وجد بخط الناس  في آخر لوحة من النسخة )ب( والتي كتبت في آخر حياة المؤلف: 

 يد  على  وذل   بالزمان،  والقدم  بالهات  القدم  بين  الفرق  إلى  الإخوان  إرشاد   رسالة  الله  بثمد  تمت

 عشري  خامس  الأنصاري في  المنصوري  الدين  صلاح  بن الدين  زين  الفقير  الباري،  عباد  أضعف

 أفضل  صاحبها  على  النبوية  الهجرة  من  وألف  وثلاثين  سبعة  1037  سنة  شهور  من  صفر  شهر

 "له والثمد والسلام  الصلاة

  القدم  بين الفرق في الأماني  نيل": تسميتها في قلت بقيت ومكتوب في طرة هه  النسخة: وإن 

 

 (.311: 1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن مثمد أمين  - (1)

 (.248: 1مثمد العياشي: الرحلة العياشية ) بن عبد الله  - (2)

 (.248: 1مثمد العياشي: الرحلة العياشية ) بن عبد الله  - (3)

 (.315: 1فضل الله الثموي: خلاصة الأثر في أعيان القرن الثادي عشر ) بن مثمد أمين - (4)
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  بخط   وجد  كها.  "والزمان  بالهات  القدم  بين  الفرق  إلى  الإخوان  إجابة:  أو  والزماني،  الهاتي

 . المصنف

 وهها العنوان مكتوب كهل  على غلاف النسخة )ج(، وسيأتي الثدي  عليها.  
 :الغنيمي إلى الرسالة نسبة من التحقُّق

 هه  الرسالة لا يش  أحد أنها للشي  أحمد الغنيمي  وذل  لعدة أمور منها: 

 . تأليفها من انتهائه تاري   كت  وقد  أنها بخطه، الأول:

الغنيمي  أن  طريقة  الثاني: أسلوبه  هو   الرسالة  هه   وأسلوبه في  الشي  أحمد  كتبه    سائر  في  نفس 

، يرى نَفَسه كأنه كتاب واحد من حي  العرض    "أم البراهين"يقرأ شرحه على    ومن  ورسائله  مثلاا

 والمناقشة.

 أن ه قد أشار فيها إلى بعض مصنفاته المقطو  بنسبتها إليه على ما سيأتي. الثالث:

 أن  هه  الرسالة قد نسبها إليه من ترجم له.  الرابعة:

 الرسالة: موضوع
المشتغلين  يدور    لدى  به  المعلوم  تعالى، ومن  الباري  قدم  الرسالة حول  الثدي  في هه  

بالفلسفة أن عامة الفلاسفة على أن  الباري تعالى متقدم على العالم تقدم العلة على المعلوم، وأن  

 العالم قديم على معنى أنه مثتاج إلى الباري تعالى.

فة تعالى بأن ه قديم بالهات وبالزمان، وذل  في ومع هها فإذا هه  الرسالة تعالج مسألة وص

الأنصاري حي   زكريا  الإسلام  بعد  كشي   التفتازاني، ومن جاء  السعد  العلامة  ذكر   ما  ضوء 

 يعرض فيها الشي  وجهة نظر  من خلال القواعد المنطقية.
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 المبحث الثاني
 بين الفلاسفة والمتكلمين وحدوثه قدم العالم 

 : تمهيد
مسألة خلق العالم من لا شيء هي العقيدة التي دان المسلمون بها منه بعثة النبي عليه كانت 

الصلاة والسلام، وبعد أن ظهرت الفرق الكلامية كالمعتزلة والأشاعرة والماتريدية كانوا يثاجون  

على  الاستدلال  في  منطلقين  الأساس،  هها  على  وغيرهم  والبراهمة  كالدهرية  المختلفة  الفرق 

تعالى من قضية مسلمة في نظرهم وهي حدوث العالم، نعم لم يأت في القرآن الكريم نص   وجود 

 صريح في حدوث العالم  لكن المفهوم من كثير من آيات القرآن الكريم هو القول بالثدوث.

ومن المعروف أن  القول بقدم العالم رأي منسوب إلى بعض فلاسفة اليونان، وحين انتقلت  

إلى المشرق فيما ترجم من تراث الإغريق، أخهها الفلاسفة المشاؤون، وافتتنوا  فكرة قدم العالم 

فلسفتهم   في  المقررة  المبادئ  أحد  العالم  بقدم  القول  أصبح  حتى  وترويجها،  وبشروحها  بها 

الميتافيزيقية
 (1)

 . 

وقد ورث الفلاسفة عن اليونانيين القول بقدم العالم، وهو قول  "يقول الدكتور الأهواني:  

العالم عند أفلاطون قديم  صر يح عند أرسطو، وأقل صراحة عند أفلاطون وأفلوطين، ذل  أن 

ا، إلا  أن  الله نظمه، ولو أنه في مواضع أخرى في مثاوراته يقول )بالصانع( الهي تأمل المثل  أيضا

أو   الأزلية فصنع العالم على مثال هه  المثل، أما أفلوطين فلا خلق عند  لأن نظريته هي الفيض

الصدور، والتي تنتهي بنو  من وحدة الوجود
 (2)

. 

نعم كان لبعض المفكرين ممن كان لهم اشتغال بالفلسفة أن ينظروا في قضية حدوث العالم  

 

 (.567مثمد عبد الغفار أحمد بدوي: الدكتور مثمد غلاب )ص:  - (1)

 (.132أحمد فؤاد الأهواني: الفلسفة الإسلامية )ص:  - (2)
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إليه   أو قدمه مرة أخرى، لكن هم في هه  المرة قد اختاروا الرأي الأخير، مستدلين على ما ذهبوا 

من بين هؤلاء الفارابي وابن سينا وابن رشد وغيرهم من  بالعقل تارة وبالمنقول مرة أخرى. وكان  

 فلاسفة الإسلام.

نالت عناية كبيرة   التي  العالم أو حدوثه من أهم المشكلات  وبهل  أصبثت مشكلة قدم 

لدى الفلاسفة، وقد كان لهها الرأي صدى عالياا في البيئة الإسلامية  الأمر الهي أدى بعلماء الكلام 

ا أوتوا من أدلة وبراهين. وقد وصل الأمر مدا  إلى أن حكموا على من يقول أن يتصدوا لهم بكل م 

بقدم العالم بالكفر  لما يترت  على هها القول من إلزامات يتنز  الباري تعالى عن الاتصاف بها، 

 كما سيأتي في البث .

ح    إذ إنه صر  "الكندي"وعلى كل حال فإن  قضية قدم العالم خارجة عن فيلسوف العرب  

  بثدوث العالم، يظهر ذل  جلياا من خلال رسائله ومؤلفاته
 (1)

، لكن المعني بهه  القضية بعض  

 الفلاسفة كالفارابي وابن سينا وابن رشد. 

ا   وعلى كل حال فإن  هه  المسألة من بين المسائل التي قام ببثثها الشي  الغنيمي، موضثا

 فيها الفرق بين القدم الهاتي والزماني.

يد أن نقف على رأي الفلاسفة والمتكلمين حول هه  القضية من خلال مؤلفاتهم  لكننا نر

ومصنفاتهم، وأدلة كل فريق منهم ثم بيان استدلال كل فريق والراجح منهما وذل  على النثو  

 التالي:

 بداية نقول: لقد ذه  الفلاسفة إلى أن  القديم له معنيان:

ا ذاتياا، أو قد  المعنى الأول: ا بالهات. ويعرف بأنه الموجود الهي لا أول لوجود  أو  ويسمى قدما هو ما

 

 144(، أحمد فؤاد الأهواني: الكندي فيلسوف العرب )ص:  248يراجع: الكندي: رسائل الكندي الفلسفية )ص:    -  (1)

– 160.) 
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 .وتعالى وهو الواج  سبثانه .الهي تقتضي ذاته الوجود وتأبى العدم

  .هو الهي يكون وجود  ليس مسبوقا بعدم زمانيالقديم زماناا: و المعنى الثاني: 

قدم العالم،    اختلف الفلاسفة في"  وقد ذكر حجة الإسلام هها التقسيم في معرض الرد عليهم فقال:

ه لم يزل موجوداا مع  فالهي استقر عليه رأى جماهيرهم المتقدمين والمتأخرين، القول بقدمه، وأن  

المعلول للعلة، ومساوقة   الله تعالى، ومعلولاا له، ومساوقا له، غير متأخر عنه بالزمان، مساوقة 

البارئ عليه كتقدم العلة  على المعلول، وهو تقدم بالهات والرتبة، لا    النور للشمس، وأن تقدم 

(1)  "بالزمان
هه     . من  المتكلمين  موقف  ثم  العالم،  قدم  من  الفلاسفة  موقف  نعرض  ولسوف 

 القضية. 

  

 

 (. 88سفة )ص: أبو حامد الغزالي: تهافت الفلا  - (1)
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 .موقف فلاسفة الإسلام من قدم العالم :المطلب الأول
 .موقف الفارابي من قدم العالم

بين   والتفرقة  للموجود  بتقسيمه  أو حدوثه  العالم  قدم  مههبه حول  بيان  الفارابي في  ينطلق 

القديم بالهات والقديم بالزمان  وبيانه: أنه يقسم الموجودات إلى ممكن وواج . فالإله واج   

ا الموجودات الأخرى التي تصدر عنه فممكنة بهاتها، واجبة بالإله.    بهاته، أم 

الفارابي:  وجود ،  يج   لم  ذاته  اعتبر  إذا  أحدهما:  ضربين  على  الموجودات  إن  "  يقول 

  كان   وإن  الوجود،  واج   ويسمى  وجود ،  وج   ذاته  اعتبر  إذا  والثاني  الوجود،  ممكن  ويسمى

 وجد،  وإذا  علة،  عن  بوجود   غنى  فلا  مثال،  عنه   يلزم  لم  موجود  غير  فرضنا    إذا  الوجود  ممكن

 الوجود  واج   بهاته،  الوجود  ممكن  يزل  لم  مما  كان   أن ه  هها   من  فيلزم  بغير ،  الوجود  واج    صار

ا  الإمكان  وهها  بغير ، ا   يزل،  لم  فيما  شيئاا  يكون  أن  إم    والأشياء   وقت،  دون  وقت  في  يكون  أن  وإم 

،  علة  كونها  في  نهاية  بلا  تمر  أن   يجوز  لا  الممكنة   بل   الدور،  سبيل  على  كونها  يجوز  ولا  ومعلولاا

(1) "الأول الموجود هو  واج ، شيء إلى  انتهائها  من بد لا
 . 

ومما يمكن أن يلاحظه الباح  في نص الفارابي السابق أن ه يفرق بين طبيعة كل من الواج  

وجود   في  علة  وأن ه  الواج ،  وجوب  على  العقلي  الدليل  يعطينا  أن  يثاول  إنه  ثم  والممكن 

و تامة،  علة  لأنه  لا  الممكنات   التامة  المعلولالعلة  عن  أن،  تتخلف  ذل   على  يكون   ويترت  

، وإذا كانت  بينه وبين العالم زمان لم يكن فيه غير فاعل له  فليسفاعلاا منه الأزل،    واج  الوجود

ا كهل .    العلة القديمة لا تنف  عن المعلول، فإن معلولها يكون قديما

أن  الغزالي كان أميناا في ولو رجعنا إلى ما سطر  فلاسفة الإسلام حيال هه  القضية فسنرى  

 النقل عنهم  ومن الممكن عرض كلامهم من كتبهم على النثو التالي:

 

 (، ضمن مبادئ الفلسفة القديمة. 4أبو نصر الفارابي: عيون المسائل )ص:  - (1)
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فيقول:   آخر  والممكن في نص  الواج   بين  العلية  الفارابي على علاقة  د  أك  الماهية "وقد 

تكن   لم  وإلا  بهاتها   وجودها  يج   ولا  توجد،  لم  وإلا   وجودها   ذاتها  في  يمتنع  لا  المعلولة 

علولة، فهي في حد ذاتها ممكنة الوجود، وتج  بشرط مبدئها، وتمتنع بشرط لا مبدئها. فهي في م 

(1) "حد ذاتها هالكة، وفي الجهة المنسوبة إلى مبدئها واجبة ضرورة
. 

د مههبه في أكثر من موضع من كتبه  فها   ومما ينبغي أن يفطن إليه القارئ أن  الفارابي قد أك 

يقول:   في  ا"هو  في وكل  مرك   هو  إنما  والصورة    لعالم  المادة  هما:  بسيطين،  من  الثقيقة 

(2)  "، فكونه: كان دفعة بلا زمانالمثضتان
  . 

إن  العالم مثدث لا على أنه كان قبل العالم زمان لم يخلق الله فيه العالم ثم  "يقول الفارابي:  

(3) "جود  بالهاتبعد انقضاء ذل  الزمان خلق العالم، على أن  العالم وجود  بعد و
 . 

  فكما قلنا إن  الكندي قد  عد من أوائل فلاسفة الإسلام القائلين بقدم العالمي    وهو بهها النص 

د على حدوث العالم في أكثر من موضع من كتبه.  أك 

ويرى الفارابي أن  وجود العالم كان دفعة واحدة دون سبق زمان متقدم عليه، وهها هو معنى  

لم يكن    وقت وزمانهناك    ولا يظنن أحد  أن  العالم ليس لزمانه ابتداء،  هي يقصد ، ف القدم الزماني ال 

 ، فالعلاقة كما قلنا بين العلة والمعلولة علاقة اللزوم.وجد العالم  عد انقضاءوبفيه العالم، 

ي  ومما يج  أن ينتبه إليه هو أن الفارابي أراد أن يقول إن  رأيه هها رآ  أرسطو في العالم، اله

شهد له الجميع بأنه المعلم الأول. وقد حاول الفارابي أن يشرح موقف أرسطو في قوله بأن  العالم  

مدللاا على ذل  بأن  الزمان  من حي  الزمان،    يثدثأن العالم ليس    ليس به بداية في الزمان مبيناا

 

 (، ضمن رسائل الفارابي.3أبو نصر الفارابي: فصوص الثكم )ص:  - (1)

 (، ضمن رسائل الفارابي.6، 5الفارابي: مسائل متفرقة للفارابي )ص:  - (2)

 (، ضمن رسائل الفارابي،7الفارابي: الدعاوي القلبية للفارابي، )ص:  - (3)



   

   623    
 

 بالذَّاتِ القِدَمِ الفَرْقِ بَيْنَ الِإخْوَان إِلَى إِرْشَــــادُ
 بالزََّمَانِ والقِدَمِ

 م2023 ديسمبرإصدار  والأربعون امسالخالمجلد 

معنى ذل  أنه من المستثيل  إذا كان هو حركة الفل  )العالم(  والزمان لا ينف  عن العالم، فإن  

 أن يوجد زمان قبل وجود العالم، وعلى ذل  فإن  وجود العالم دفعة في غير زمان.

 ، فأولاا بأجزائهالعالم ليس له بدء زماني: أنه لم يتكون أولاا  ومعنى قوله: إن  " يقول الفارابي:

ا  أجزاء  يتقدم بعضها بعضا   ئه، فإن   فأولاا بأجزايتكون أولاا   ييتكون البيت مثلاا، أو الثيوان الهكما  

زماني، ويصح بهل  أنه   ءبالزمان، والزمان حادث عن حركة الفل ، فمثال أن يكون لثدوثه بد

(1) "وعن حركته حدث الزمان  إي ا  دفعة بلا زمان ،بدا  البارئ جل  جلالهإ إنما يكون عن 
 . 

 الزمان  بي أمر مستثيل  وبيانه أنإن  الهي يترت  على القول بثدوث العالم في نظر الفارا

وبالتالي لو قلنا بوجود زمان قبل العالم،    فالزمان والثركة متلازمان،  مقدار حركة الفل  كما قلنا، 

 لترت  عليه وجود قبل وجود  وهها مثال.

 نظرية الفيض:
العلة   أنها علاقة  التي ذكرنا  الوجود والعالم  بين واج   العلاقة  بالمعلول من هها وتتضح 

ومما لا ش    هها،  خلال نظرية الفيض أو الصدور التي تثدث عنها الفارابي في أكثر من موضع

والتي يظهر من خلالها أن    الإسلامية،  الفلسفة  في  الفيض  بنظرية  قال  من  هو أول  الفارابي  فيه أن  

نشأ عن طريق الفيض  العالم في نظرة لم ينشأ عن طريق الخلق كما هو مهه  أهل الأديان، وإنما  

 أو الصدور. 

 ومن   يعلمها،  أي  ذاته  يعقل  عاقل  وتتلخص هه  النظرية في أن  الله عقل وعاقل ومعقول، فهو 

 الله   لأن  سوا ،  الله  عن  ينشأ  لم  وإنما   الأول  العقل  وهو   الله  بعد  الثاني  الموجود   عنه  نشأ  بهاته  علمه

  الشبه  قري   العقل  وهها  واحد،  إلا  عنه  يصدر  لا  وجه  كل  من  والواحد  وجه،  كل  من  وواحد  بسيط

  ويعقل   ذاته،  يعقل  عقل  فهو   بالاعتبار،  تكثر  أنه  إلا  مثض،  وعقل  مجرد،  جوهر  فهو   تعالى  الله  من

 

 (. 101بي: الجمع بين رأيي الثكيمين )ص: اأبو نصر الفار - (1)
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 الثال   الموجود  عنه  نشأ  بالله  علمه  فعن   (الله )  بالغير  وواج   ذاته،  حي   من  وممكن(  الله)   الأول

  ناحية   ومن  ،(الأولى  السماء)  أو  الأول   الفل   عنه ونفس  نشأ   بهاته  علمه  ومن    (الثاني  العقل  وهو )

  ثلاث صفات  له  كهل  الثاني  والعقل. الأول الفل   جسم عنه نشأ له وصف أخر هو  الهى إمكانه

  بالأول   علمه فعن  وجود ،  في  الغير   إلى  لاحتياجه ذاته  في   وممكن  الأول،  ويعقل   نفسه،  يعقل  فهو،

 جهة  الثاني، من  الفل    نفس  عنه  ينشأ  بهاته  علمه  ومن  الثال (   العقل)   الرابع  الموجود  عنه  ينشأ

 تصل  حتى  بعض،  عن  بعضها  العقول  نشأة  تستمر  وهكها....  الثاني  الفل    جسم  عنه  ينشأ  إمكانه

  مرتبة   تصل  هنا   وإلى  الفعال،  بالعقل  المسمى  وهو   عشر،  الثادي  الموجود  أو  العاشر  العقل  إلى

  من   تبدأ   فهي  أدنى،  إلى  أعلى  من  الكمال  في   مرتبة  السلسلة   هه   فإن    فيها،  مرتبة   أدنى  إلى  العقول 

  أنقصها   هو   الهى   العاشر  العقل  حتى  النقصان  في  تندرج  و  الكامل  ثم  تعالى،  الله  وهو   الأكمل

،   الموجودات   بقية  توجد  ثم  بهاته،  العقل  علم  من  الكلية  النفس  تنشأ  العقل  هها  وعن  كمالاا

  الأنفس   وجود  سب    وهو   الفعال،   العقل   هو  الأرضي  العالم  هها  في  التأثير  يتولى والهى  الأرضية، 

والأرض السماء بين  الصلة وهو  الأربعة، العناصر وجود وسب  الأرضية،
(1)

. 

وإذا كان الباري تعالى هو أول الموجودات، فإن ه يلزم على وجود  وجود سائر الموجودات. 

 وعلى ما تقدم فإن  رأي الفارابي أن  العالم قديم زماناا حادث ذاتاا.  

لو   الكثرة  إلا واحد  لأن   الواحد لا يصدر عنه  بأن   إليه  ما ذه   الفارابي على  استدل  وقد 

 عنها تكثر الفاعل القديم وهو مثال.صدرت عنه للزم 

اللازم عن الأول يج  أن يكون إحدى الهات  لأن  الأول إحدى الهات من "يقول الفارابي:  

 

اليونانية )ص:  مثمد السيد نعيم، عوض الله حجازي: في الفلسفة الإسلامية وص   -(1) (، 224،  223لاتها بالفلسفة 

 (.416: 1ويراجع: مثمد عبد الرحمن مرحبا: من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية )
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ا ا مفارقا (1)"كل جهة، ويج  أن يكون هها الإحدى بالهات أمرا
 . 

أن ه كان مت بالزمان  بالهات والقديم  القديم  بين  الفارابي في تفرقته  ا  ويلاحظ على موقف  أثرا

بأرسطو، وأن  علاقة اللزوم بين العلة والمعلول كانت غالبة على تفكير  أثناء حكمه على العالم، 

ا بأفلوطين السكندري في نقل هه  المشكلة من البيئة اليونانية إلى   ثم إن ه على كل حال كان متأثرا

 البيئة الإسلامية.

أشد الارتباط بقوله بقدم العالم بالزمان     ثم إن  نظرية الفيض التي قال بها الفارابي مرتبطة 

ا لكانت القدرة   لأن  واج  الوجود في نظر  فياض جواد، فلو فرضنا زمنا لم يكن فيه العالم موجودا

 معطلة على العمل، ومن ثم فالعالم قديم زماناا حادث ذاتاا. 

 :قدم العالم عند ابن سينا
م العالم  فقد رسم الأخير له الملامح العامة سار ابن سينا على درب الفارابي في القول بقد

يتقدمه زمان،  العالم لم  أن   التأكيد على  النتيجة وهي  إلى نفس  التي يمكن من خلالها أن يصل 

ا العالم فقديم زماناا.  فواج  الوجود قديم ذاتاا وأم 

 موقف ابن سينا من الفرق المختلفة في نشأة العالم:
 : المهاه  في نشأة العالم  بدأ فيهاعرض ابن سينا  

بالدهريين الهين ذهبوا إلى أن  هها العالم واج  لنفسه  فلا ابتداء لوجود  ولا انتهاء له، وقد   :أولًا

رد ابن سينا على دعاة هها المهه  بما جاء في القرآن من دليل عقلي على التغير الهي يطرأ عالم  

وعدم ثباتهاالكواك ، ذل  التغير هو دليل حركتها 
(2)

. 

  ذات   له  العالم  أن    زعموا  الث انية وهما صنفان  الصنف الأول:   عرض ابن سينا رأي الفرقة  ثانيًا:

ا. وصفات ات أم  ات فقالوا: إن وأما الصنف الثاني: .لهواتها واجبة وهي الأجسام فهي اله    هي  اله 

 

 (. 4أبو نصر الفارابي: رسالة في إثبات المفارقات )ص:  - (1)

 (.  103، 102: 3يراجع: ابن سينا: الإشارات والتنبيهات ) - (2)
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ا .  لهاتها  واجبة  وهي  الجسمي ة،  مثل  هي  ال تي  الهيولى فات  وأم  كل  وهي  الص    والت ثي ز   والمقدار  الش 

   .باطلة أيضا المقالة وهه . الممكنات من ذل  فكل   والسكون والثركة

ابتدأ    ثالثا: ثم  الأزل،  في  ا  واحدا كان  الوجود  واج   بأن   القائلين  المتكلمين  مهه   ثم عرض 

وجود شيء عنه، وادعى ابن سينا أن  المتكلمين لم يستندوا على ما ذهبوا إلى دليل برهاني، ولها  

فإن  مههبهم كهل  غير مقبول
(1)

. 

 هها العالم قديم قدم الهات العلي ة، ثم  انتهى به الأمر إلى عرض مهه  الفلاسفة، وهو أن    رابعًا:

الوجود  "قال:   واج   تجعل  أن  بعد  هواك  دون  بعقل   الاختيار  وإلي   المهاه   هي  فهه  

ا واحدا
 (2)

 . 

في أكثر من موضع في كتبه بأن  وجود العالم صدر عن واج  الوجود  وقد صرح ابن سينا  هها  

ما سبق زمان متقدم عليه كما ذه  من ق ابن سينا:لهاته دون  يقول  الفارابي، وفي ذل     إن  "  بل 

 شترط أن يسبقه عدم وزمان  لأن  ه لا ي  ه صدر عنه لهاته، وأن  هو فعله، وأن    ،تعالى   جميع ما سوا

، نعم يشترط سبق العدم الهاتي لأن كل شيء هال  ومنعدم  الزمان تابع للثركات، وهو من فعلها

ا كل شيء  في نفسه وإنما وجود  منه تعالى، واله ا على ما يستفيد من غير ، فإذا ي لهاته يكون سابقا

لهاته   يفعل  الهي  والفاعل  زمانياا،  لا  ذاتياا  ا  سبقا الوجود  على  العدم  يسبقه  تعالى،  الباري  سوى 

(3) "أشرف وأجل من الفاعل الهي يفعل لسب  طارئ أو عارض
.   

  ما سبق دون    ،تعالى  الباريالعالم صدر عن    أن    من كلام ابن سينا أن ه يرىيفهم  الهي  و 

وهو يرى أن  الفاعل لهاته أشرف ممن طرأت عليه إرادة ترجح وجود ،  متقدم عليه  عدم أو زمان

 

 (.  109، 108: 3يراجع: ابن سينا: الإشارات والتنبيهات ) - (1)

(2)  -  ( والتنبيهات  الإشارات  سينا:  ابن  من:  3يراجع:  حتى:  109:  الإشارات 116،  شرح  الرازي:  الدين  وفخر   ،)

 (. 424: 2والتنبيهات )

 (. 13ابن سينا: الرسالة العرشية في توحيد  تعالى وصفاته )ص:  - (3)
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يتقدم العالم زمان كان فيه العالم  حدوث العالم أن  العالم في وقت وزمان معين. ثم إن ه يشترط في  

 .مقدار الثركة لهي هو وهها يتنافى مع طبيعة الزمان  ا في العدم

وعندما ذه  ابن سينا إلى أن الباري تعالى متقدم على العالم ذاتاا لا زماناا  وقد مث ل لكلامه  

فتثرك    يوهها مثل ما تقول: حركت يد":  هها بثركة المفتاح في يد من يثركه، وفي ذل  يقول

،  ي، أو ثم تثركت يديالمفتاح، أو ثم تثرك المفتاح، ولا تقول: تثرك المفتاح فتثركت يد

(1) "الزمان، فهه  بعدية بالهات  ا فيوإن كانا معا 
 . 

د على نفس المعنى  فهو يرى   م  على العال  غير متقدمتعالى    الباري  أن  بل إن  ابن سينا قد أك 

إذ لو كان الزمان حادثا لكان الله  لأنه حركته   الزمان قديم، وقدمه يستلزم قدم العالم   فزمان   ب

ا  ا عليه بزمان آخر، وهها مثالمتقدما   ،تعالى الباري تعالى لو كان متقدما . بل إنه يهه  إلى أن  

  بماذا   الأول  إن    ":  على العالم بزمان لكل كل من الباري تعالى والعالم حادثين، يقول ابن سينا

أبهاته  أفعاله  يسبق  معا   كانا  وإن  للاثنين،  الواحد  مثل  فقط  بهاته  كان  فإن  بالزمان؟  أم  الثادثة، 

  يكون   أن  فيج   بالزمان  معا  كانا  وإن  عنه  يتثرك  ما  بثركة  يتثرك  بأن  المتثرك  وكثركة  بالزمان

  بهاته   بل  فقط  بهاته   لا   سبق  قد  كان   وإن  عنه  الكائنة  الأفعال  وقدم  الأول  قدم  أو   مثدثين  كلاهما

بقدم   .(2) "  حركة  ولا  عالم  ولا   وحد   كان  بأن  وبالزمان منه قوله  السابق يظهر  ابن سينا  وكلام 

 الزمان.

  

 

 (.  88، 87: 3لاشارات والتنبيهات )ابن سينا: ا - (1)

 (. 256ابن سينا: النجاة في الثكمة الإلهية )ص:  - (2)
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 أدلة ابن سينا على قدم العالم:
لم يكتف ابن سينا بإبداء رأيه حول قوله بقدم العالم، وإنما أتى بأدلة حاول من خلالها أن 

 يظهر اطمئنانه القلبي لما توصل إليه، ومن بينها:

ا للعالم أزلاا لكان    الدليل الأول: ويتلخص هها الدليل في أن  الباري تعالى لو لم يكن موجدا

ا يثتاج إلى مرجح، كما أن ه لم يكن لوجود  مرجح،   معطلاا  ثم إن  صدور العالم بعد أن كان عدما

فإذا تجدد المرجح فيقال: ما الهي جدد ؟ ولم حدث هها الأمر في هها الوقت ولم يثدث من 

كل حال فإن  حدوث هها العالم يؤدي إلى التغيير في ذات الإله. وها نثن نسوق ذلكم    قبل؟ وعلى

  يصدر  لم  إذا  الهات  أن    هها  وتثقيق  "الدليل على طوله حتى يتضح موقف ابن سينا، فهو يقول:  

  وطبع  إرادة  بثدوث  ذاته  تغير   من  بد    فلا  صدر   وإذا  إذن،  عنه  يصدر  فلا  كان  ما  على  وبقي  شيء  منه

عنه، فيعلم أنه لا يتوقف على   صادرة   والأفعال  ذاته  في  كامل  وهو   مثال،  وهها   هها،  يشبه  مما  شيء

فيه وحدوث علة غائية وباع  حامل، بالفعل    لم   إذا   الهات  فإن  زمان واستعلام وقت هو أولى 

 أحد  يترجح  لا  والممكن  الفعل،  ممكن  فاعليته  في  فهو   يصدر  أن  يعرض  وكان  شيء  منه  يصدر

 . بسب  إلا طرفيه

ا ،  صار  ثم  فاعلاا   يكن  لم  من  كل  فإذا ا  والسب   بسب ،  يكون  فإنما  فاعلاا ا   يكون  أن  إم    خارجا

، أو ا  يكون أن جائز فلا داخلاا   كان  وإذا غير ، فيه يؤثر أن يجوز فلا هو، إلا موجود لا لأن ه خارجا

 يكون  وكيف  ذاته  في  انفعال  أو  للتغير  قابلاا   يكون  وكيف  ذاته،  في  انفعال  أو  تغير  فيكون  فيه  داخلاا 

(1) "يمثو ما يشاء ويثبت وعند  أم الكتاب الهي وهو  والانفعال للتغير قابلاا 
. 

يرى أنه  السابق  كلامه  من   إلى  العدم  من   للعالم  مثدثاا  كان  لو   تعالى  الباري   أن    ويستفاد 

ا،  لكان  الوجود   علامات   من لأن ه  مثال   والتغير  يفعل،  كونه  إلى الفعل  عن  معطلاا   كان  فقد  متغيرا

 

 (. 14ابن سينا: الرسالة العرشية في توحيد  تعالى وصفاته )ص:  - (1)
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ولقد حاول ابن سينا أن يلزم القائلين بثدوث العالم    .كمال  كل  له  ثبت   تعالى  والباري  النقص،

ا عجز الإله وإما قل  الثقائق، وهما مثالان.   بالتعطيل لما يلزم على قولهم من أحد أمرين  إم 

أ  لو كان حادثا  ن  وبيان ذل   قديم  العالم  ا،  غير  ا وعدما يترجح لاستوى طرفا  وجودا ، ولا 

وهها باطل إذ لا موجود إلا هو.   ،ذاته تعالىا  أن يكون خارجا ا  إم  وجود  إلا بمرجح، هها المرجح  

ا   وإما أن يكون المرجح داخل ذاته   التغير والانفعال في لما يلزم على ذل  من    وهها باطل أيضا

 وهما أمارة الثدوث.، ذات الباري تعالى

 أمرهم   يخلو   لا  جود   عن  تعالى  الله  عطلوا  الهين  المعطلة  وهؤلاء"وفي ذل  يقول ابن سينا:  

ا  يخلق  أن  الخلق  يخلق   أن   قبل  قادراا   كان  وجل،  عز  الله   يسلموا أن  أن  إما تقدر    حركات  ذا   جسما

  خلق  إلى وقت  له  ويكون  العالم  خلق  مع   يبقى  أو  العالم،  خلق  وقت  إلى  ينتهي  وأزمنته  أوقاته

ا   الخالق  يكن   لم   أو  مثدودة،  وأزمنة  أوقات  العالم ابتدأ،   الخلق   يبتدئ  أن  قادرا الآخر إلى حين 

  من  المخلوقات  انتقال  أو   القدرة،  إلى  العجز  من  الخالق   انتقال   ي وج   مثال  الثاني  القسم  وهها

(1) "علة  بلا الإمكان إلى الامتنا 
 . 

وإلا    بثال،  معلولها  عن  تتأخر  لا  التامة  العلة  أن   على  آخر  موضع  في  سينا  ابن  أكد  وقد 

العلة لهاتها تكون موجبة المعلول، وإلا لم تتم عليتها، وتثتاج إلى ما "  لاتصفت بالنقصان فقال:

هو العلة القريبة. والعلة التي يثدث فيها أمر به تتم عليتها من شأنها    الشيءتتم به، فيكون ذل   

العلة   فتل   مادي،  أو  مادة  فإنه  ينفعل ويتغير،  ما  الثركة، وكل  تنفعل وتتغير ويدخل عليها  أن 

(2)  "ا إلى الثركةا، ومثتاجا ما تكون إذن جس
 . 

 

 ( قسم الإلهيات. 258: 3ابن سينا: النجاة في الثكمة الإلهية ) - (1)

التعليقات )ص:     -  (2) وجود  "شار ابن سينا إلى هها المعنى في الإشارات والتنبيهات فقال:  (. وقد أ118ابن سينا: 

ا، من أمور يثتاج إلى أن  المعلول متعلق بالعلة، من حي  هي على الثال التي بها تكون علة، من طبيعة أو غير ذل  أيضا

 (.90: 3والتنبيهات ) اتالإشار. يراجع: لابن سينا: "تكون على من خارج، ولها مدخل في تتميم كون العلة علة بالفعل
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لإشارات والتنبيهات، فقال ما  على اشرحه    نصير الدين الطوسي في  كهل صرح    هها وقد 

الفلاسفة إن  أن  "  نصه:  إلى  في   ذهبوا  تام  أزلي  فاعل  عن  إلا  يصدر  أن  يستثيل  الأزلي    الفعل 

، ولما كان العالم  يفعله غير أزلالفاعلية يستثيل أن يكون    الفاعل الأزلي التام في  الفاعلية، وأن  

ا لما علومهم الطبيعية. وأيضا  الفاعلية، وذل  في في تام  ي عندهم فعلاا أزليا، أسندو  إلى فاعل أزل

(1) "الفاعلية، حكموا بكون العالم الهي هو فعله أزليا ا فيكان المبدأ الأول عندهم أزليا تاما 
. 

يقول:   ابن سينا  أن   نجد  منه وهكها  الفاعلية  وتام  فاعل.  الله  أن   مع  يلتئم  بالقدم  القول  إن  

يستلزم  بالثدوث  القول  وأن  بإطلاق،  وغني  حق.  ومل   مثض.  جواد  كهل   وأنه  الأزل، 

التعطيل على الباري تعالى، وأنه غير تام الفاعلية منه الأزل حي  لم يفعل في القدم. ويؤدي إلى  

صا عليهالاستكمال بالغير الهي يستلزم نق
(2)

. 

 الدليل الثاني: ويمكن أن نسميه بدليل تقدم العلة على المعلول: 
وفي مثاولة من ابن سينا للربط بين العلة والمعلول للاستدلال على قدم العالم فإن ه يفرق بين  

  "أنوا  التقدم، ويقدم لنا من خلاله دليلاا عقلياا على ذل ، وقد عرض ابن سينا هها الدليل فقال:  

  الآخر  وليس  ويوجد.  موجود  وهو   إلا    الآخر  يوجد  أن  يمكن  لا  كان  إذا  وهو   بالطبع   يقال  القبلو

ا  مبدأ   إلى  الاضافة  في  وهو   المرتبة   في   ويقال  ظاهر   وذل    الزمان  في   ويقال  والواحد  كالاثنين  موجودا

ا  وهو   مثدود، ا  الأشياء،  تل   إلى  بالقياس  الأشياء  سائر  إليه  يضاف  الهي  المبدأ   إم  ا  وإم   من  واحدا

 وقد   المتتالية  والأنوا   الأجناس  في  كما  بالهات  يكون  قد  وهها  إليه  أقرب   منها  هو   الأشياء  تل 

ا  يقع  كالهي  بالاتفاق  يكون  بالأحرى  يكون  وقد  القبلية  إلى   أقرب  فيكون  الأول  الصف  في  متقدما

  أبا  إن    كقولنا  الكمال  في  قبل  ويقال.  المنطق  على  "  وقاطيغورياس  ايساغوجي   "  كتاب  كتقديم

  بما  فإنهما  المعلول  قبل  الوجود  استثقاق  للعلة  فإن    بالعلية  قبل  ويقال.  الشرف  في  عمر  قبل  بكر

 

 (.70: 3نصير الدين الطوسي: شرح الإشارات والتنبيهات لابن سينا ) - (1)

 (. 132غرابة: ابن سينا بين الدين والفلسفة )ص:  حمودة - (2)
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هما وبما  المع  خاصية  ولا  والتأخر  التقدم  خاصية  فيهما  يلزم  ليس  ذاتان   علة  متضايفان  هما 

ا وأيهما كان بالقوة    فهما  ومعلول فكلاهما كهل ، وإن كان أحدهما بالفعل فكلاهما كهل   معا

ولكن بما أن  أحدهما له الوجود أولا غير مستفاد من الآخر والآخر الوجود له مستفاد من الأول  

(1) "فهو متقدم عليه
 . 

فالتقدم في نظر ابن سينا له معان خمسة ذكرها في نصه السابق وهي: تقدم بالزمان، وتقدم  

بين   يربط  أنه  سينا  ابن  بالعلة. ويلاحظ في كلام  وتقدم  بالطبع،  وتقدم  بالشرف،  وتقدم  بالرتبة، 

، ولابد   وجود الواج  ووجود العالم برباط العلية بثي  لا ينف  أحدهما عن الآخر قوة وفعلاا

هو تقدم    من ملاحظة أمر غاية في الأهمية وهو أن مقصود ابن سينا من التقدم بين الله والعالم إنما

نسبة ترجع بين العلة والمعلول، وعلى ذل  فهو يريد أن يقول إذا كان الباري تعالى، قديم وج   

ا كهل .   أن يكون الفائض عنه قديما

بقوله:   آخر   موضع  الدليل في  هها  على  سينا  ابن  د  أك   أفعاله  يسبق  بماذا  الأول  إن    "وقد 

ا  كانا  وإن  للاثنين  الواحد  مثل  طفق  بهاته  كان  فإن  بالزمان؟  أم  أبهاته  الثادثة  وكثركة  بالزمان  معا

ا  كانا  وإن  عنه،   يتثرك  ما  بثركة  يتثرك  بأن  المتثرك   مثدثين   كلاهما  يكون  أن  فيج   بالزمان  معا

 كان  بأن  وبالزمان  بهاته بل  فقط  بهاته  لا  سبق   قد  كان  وإن  عنه،  الكائنة الأفعال  وقدم  الأول  قدم  أو

(2) "حركة ولا عالم ولا  وحد 
. 

، إلا  أن  هها السبق ليس بالزمان ويؤخه من كلام ابن سينا أنه يرى سبق الفاعل لمفعولاته

وإنما هو تقدم بالهات، ثم إنه يخير الباح  بين أن يقول بثدوث الأول إن كانت مفعولاته حادثة، 

 أو قدمه إن كانت أفعاله قديمة. 

 

 ( قسم الإلهيات. 222: 3ابن سينا: النجاة في الثكمة الإلهية ) - (1)

 ( قسم الإلهيات. 256: 3ابن سينا: النجاة في الثكمة الإلهية ) - (2)
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 ويمكن أن نطلق عليه دليل الثوادث التي لا أول لها:  الدليل الثالث:

أن   على  سينا  ابن  عند  الدليل  هها  سبقتها حوادث   ويقوم  قد  المتوالية  المتعاقبة  الثوادث 

  حادث  كل أن  فصل في"  أخرى وهكها إلى ما لا نهاية، وقد عقد ابن سينا في النجاة فصلاا بعنوان: 

(1) "مثالة  لا بالمادة مسبوق فهو  زماني
 . 

د لنا ابن سينا في هها الفصل ما يريد أن يبرهن من خلاله على قدم   العالم، فقام بتقسيم  ولقد مه 

ا أن تكون ممكنة الوجود أو   الثوادث إلى ثلاثة أقسام وقال: إن  هه  الثوادث قبل أن توجد إم 

ممتنعة الوجود أو واجبة الوجود، ولا جائز أن تكون ممتنعة الوجود لأن الممتنع لا يقبل الوجود، 

 لهاته لا يقبل العدم.ولا جائز أن تكون الثوادث ممكنة الوجود بهاتها  لأن الواج  

فلم يبق إلا أن يقال: إن الثوادث ممكنة الوجود لهاتها، وإمكان الوجود لهاتها حاصل لها  

قبل وجودها، لكن لا بد وأن نعلم أن إمكان الوجود وصف إضافي لا يقوم بنفسه فلا بد له من  

(2)"مثل يضاف إليه ولا مثل له إلا هه  المادة 
. 

ا  حدوثه  قبل  فإن ه  حادث  كل  إن    "يقول ابن سينا:    أو    يوجد  أن   ممكناا  نفسه  في  يكون  أن   إم 

  يخلو   فلا  وجود    إمكان  سبقه  مثالاا أن يوجد والمثال أن يوجد لا يوجد والممكن أن يوجد قد

ا،  معنى  يكون  أن  من  وجود   إمكان ا،  معنى  أو  معدوما ا   معنى  يكون  أن  ومثال  موجودا   وإلا    معدوما

ا   فهو   وجود   إمكان   يسبقه   فلم  ا  موجود  معنى  وكل  موجود.  معنى  إذا   قائم   أو  موضو   في  لا   قائم  فإما

ا به  يكون  أن  يج   لا  خاص وجود  فله  موضو   في  لا  قائم   هو   ما   وكل  موضو ،  في  وإمكان .  مضافا

ا  الوجود  إمكان  فليس  له  وجود  إمكان   هو   ما  إلى  بالإضافة  هو   ما  هو   إنما  الوجود   في   لا  جوهرا

ا  فهو   موضو ،  الوجود،   قوة  الوجود:  إمكان   نسمي  ونثن  لموضو ،  وعارض  موضو   في   معناى  إذا

 

 ( قسم الإلهيات.  219: 3يراجع: ابن سينا: النجاة في الثكمة الإلهية ) - (1)

 (. 119يراجع: أبو حامد الغزالي: تهافت الفلاسفة )س:  - (2)
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  فإذاا   ذل .  وغير  ومادة،  وهيولى  موضوعا  الشيء:  وجود  قوة  فيه  الهي  الوجود  قوة  حامل  ونسمي

(1)"المادة  تقدمته فقد  حادث كل
 . 

قديمة  لأنها هي الموضو  الهي يقوم به الثوادث.   وهكها وصل ابن سينا إلى أن  الهيولى

فيلزم   وهكها  هيولى  إلى  تثتاج  وهيولاها  بها  تقوم  هيولى  إلى  لاحتاجت  حادثة  كانت  فلو 

 التسلسل. 

فيلزم   نهاية  غير  إلى  وهكها  صورة  لها  لكان  حادثة  كانت  لو  إذ  قديمة   كهل   والصورة 

البتة التسلسل ولا يتثقق شيء 
(2)

، فهها هو رأي ابن سينا وأدلته في قوله بقدم . وعلى كل حال

 العالم. 

يثاول   كان  سينا  ابن  إن  القدم  قضية  من  سينا  ابن  موقف  توضيح  البهي في  الدكتور  يقول 

التوفيق بين الدين والفلسفة، فالله الواج  الوجود بهاته هو موجد وفاعل، وأن إيجاد  وفعله وقع  

اني، واستثال ألا يكون له على هها النثو، وبالتالي  من أول الأمر وقت أن تصور  العقل الإنس

ا عن    "الأول"استثال أن يتصور الههن بعد ما تصور   واجبا بهاته وموجدا، وقو  العالم متأخرا

تصور  لوجوب فعل الفاعل، وهها هو منطق الجمع بين الدين والفلسفة
 (3)

  . 

 :قدم العالم عند ابن رشد
ا ابن رشد فقد تناول قضية ق دم العالم عند الفلاسفة والمتكلمين في أكثر من موضع من أم 

كتبه، وقد اختلف الباحثون حول ابن رشد من حي  كونه قد اقتفى أثر من سبقه في القول بالقدم  

 أم أنه من القائلين بالثدوث.

يقول بعض الباحثين: الشائع أن  ابن رشد يقول بقدم العالم وينكر حدوثه  ليكون بهل  على 

 

 ( قسم الإلهيات.  220، 219: 3ابن سينا: النجاة في الثكمة الإلهية ) - (1)

 (. 64حمود  غرابة: ابن سينا بين الدين والفلسفة )ص:  - (2)

 (. 470: 2مثمد البهي: الجان  الإلهي من التفكير الإنساني ) - (3)
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مع أرسطو. ولكن ليس الأمر بهه  البساطة. وإنما هو بقول بالثدوث ويؤكد أن  العالم قد وفاق  

خلقه الله في غير زمان ومن غير مادة، أي أنه قد خلقه من العدم 
(1)

. 

د شي  مشايخنا الدكتور مثمد بيصار على أن  أول ما يسترعي نظر الباح  في فلسفة   وقد أك 

ومخالفته للمتكلمين الهين بنوا رأيهم في الوجود على    "أزلية المادة"في  ابن رشد الكونية هو رأيه  

القول بأزلية المادة إلى أنها كانت موجودة بهاتها قبل وجود هها   فكرتهم في الثدوث. ويؤدي 

العالم، ومنه الأزل، بثي  لا يكون لها ابتداء، إذ لو كان لمادة العالم ابتداء للزم أن يكون العالم  

ا   لا وجود من عدم كما لا عدم من "من العدم، وهها قول لا يقبله العلم الصثيح، لأنه  مصنوعا

(2)"وجود
   . 

ا عدة  وعلى كل حال فمن الممكن تتبع هه  القضية لابن رشد من خلال كتبه ونسوق بعضا

نصوص من كتبه ولسوف يظهر لنا أنه يرى أن الكون لم يخلق ويوجد ويثدث دفعة واحدة، وأن  

الأولى لم تنجز هها العمل في فترة زمنية مثددة ثم فرغت منه، وإنما الواقع هنا أن  عمليات  العلة  

الإيجاد والخلق والتثول والتبدل والتطور هي عمليات أزلية وأبدية ومستمرة في هها الوجود، 

هها ما يرا  ابن رشد
 (3)

 . 

د   ي مهِّ  –الأشعرية    السنة خاصةفي أثناء رد  على أهل    -ومع ذل  فقد حاول ابن رشد أن 

 للقول بقدم العالم، وبيان ذل :

الموجودات على إطلاقها وفي   أولا: النظر في  الشريف قد أوج   الشر   أن   ابن رشد  يرى 

أو حادث قديم  أهو  العالم  الفلاسفة في  نظر  فإذا  الخصوص،  الله على  إنما عملوا   وجود  فإن هم 

 

 (. 752: 2مثمد عبد الرحمن مرحبا: من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية ) - (1)

 (. 58مثمد عبد الرحمن بيصار: في فلسفة ابن رشد )الوجود والخلود( )ص:  - (2)

 (.  65لسفة ابن رشد )ص: مثمد عمارة: المادية والمثالية في ف - (3)
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ا  بمقتضى أمر الشر   فإن هم إن أصابوا فلهم أجران وإن أخطأوا فلهم أجر  والخطأ ليس مقصودا

وإنما يقع ضرورة نتيجة تصديق ليس اختياري لما يصح من الإثبات والأدلة
 (1)

. 

وحدوثه  أن  ابن رشد قد رأى أن  الخلاف بين الفلاسفة والمتكلمين حول قدم العالم    ثانيا:

الخلاف حول هه   يرد حقيقة  يرشد  ابن  أن  الغري   التسمية  ومن  ا في  يكون خلافا أن  يعدو  لا 

المسألة بين الأشاعرة وقدماء الفلاسفة  وكأنه يتناسى أن خلاف الأشاعرة إنما هو مع الفلاسفة  

قول حول  الإسلاميين كالفارابي وابن سينا، وعلى كل حال فيرى ابن رشد أن  الشر  لم يثسم ال 

ا أم مثدثاا، بل إن  هه  المسألة ليست من مطلوبات الإيمان الواج  النظر   هها العالم إن كان قديما

الأول: بعض المحدثات من فيها والإيمان بموجبها، ثم إنه قسم الموجودات إلى ثلاثة أقسام  الأول:  

 وجودها، ومثالها:   على  متقدم  والزمان  مادة،  ومن  فاعل  لها  شيء،  من  وهي موجودة  هذا العالم

  وغير   والنبات  والثيوان   والأرض  والهواء  الماء  مثل  بالثس،  تكونها  يدرك  التي  الأجسام  حال

زمان   تقدمه  ولا   شيء  عن   ولا  شيء،  من  يكن   لم  وهو موجود  الثاني: القديم الواجب الوجودذل .  

 بين   وهو موجود  ،مجموع العالم بأسرهالثالث:   .وتعالى  تبارك  الله  وهو   وموجد ،  الكل  فاعل  وهو 

أنه  ههين يميز   ما  إن  إذ  السابقين،   ولكن ه   زمان،  تقدمه  ولا  شيء،  من  يكن  لم  موجود  الطرفين 

( 2) "فاعل، ويرى ابن رشد أن  ما سبق متفق عليه بين المتكلمين والفلاسفة عن موجود
. 

 من المسائل الاجتهادية التي اختلفثم إن  ابن رشد قد ختم كلامه ببيان أن مسألة قدم العالم  

 . المصي  فيها مأجور والمخطئ معهور العويصة المسائل  فهي من  تأويلها في

 وهو   الوجود،  هها  قبل  وجوداا   أن  بظاهر    يقتضي  وقد ذه  ابن رشد إلى أن  ظاهر الشر 

وَ }الزمان وهها مأخوذ من قوله تعالى    هها   قبل  وزمانا  والماء،  العرش مَاوَاتِ   خَلَقَ   ال هِي  وَه    الس 

 

 (. 225أ. د/ جمال الدين حسين عفيفي: قضايا الميتافيزيقا عند فلاسفة المغرب )ص:  - (1)

 (. 41، 40ابن رشد الثفيد: فصل المقال )ص:  - (2)
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ه    وَكَانَ  أَي ام   سِت ةِ  فيِ  وَالْأرَْضَ  [. بل إن المتكلمين في نظر ابن  7]سورة هود، آية:  {الْمَاءِ  عَلَى عَرْش 

رشد مخطئون لادعائهم الإجما  على حدوث العالم وليس في الشر  برهان على ما قالوا، والهي  

أداهم إلى ذل  إنما هو التأويل
(1)

. 

أنها ليست طريقة   مبيناا  العالم  المتكلمين في قولهم بثدوث  ابن رشد طريقة  انتقد  وهكها 

القرآن الكريم، وأن استدلالهم من خلالها على وجود الله تعالى لا تصلح للعلماء لأنها ليست  

المقدمات يقينية، ولا للجمهور لأنها ليست بسيطة قليلة المقدمات التي تكون نتائجها قريبة من  

معروفة
(2)

. 

هها هو موقف ابن رشد من قدم العالم، في كتابه فصل المقال، ويقول بقري  منه في كتابه  

مناهج الأدلة
 (3)

، إذ إنه وفي معرض رد  على المتكلمين في استدلالهم على حدوث العالم يشك   

لأعراض إنما هو  في القضية القائلة بأن جميع الأعراض مثدثة  وقد ادعى ابن رشد أن حدوث ا 

ما   على  ا  قياسا السماوية،  الأجسام  على  بالثدوث  نثكم  أن  يجوز  فلا  هها  وعلى  المشاهد  في 

عليه   نثكم  أن  يمكن  لا  أننا  إلا  الأعراض  من  كونه  ومع  الزمان  أن   إلى  ذه   بل  شاهدنا ، 

 بالثدوث.

مهمه وهي   ركز ابن رشد الخلاف في قدم العالم وحدوثه في قدم العالم وحدوثه على نقطة

الزمان  وذكر أن  الكل متفق على أنه ليس قبل العالم زمان  لأن  الزمان مقدار حركة العالم وما لم  

يكن عالم لا يكون ثمة زمان
(4)

 . 

 المتكلمين  فإن  . للعالم الثلاث الصفات هه  وجود على متفق منهم  والكل"قال ابن رشد:  

 

 (. 43ابن رشد الثفيد: فصل المقال )ص:  - (1)

 (. 146مثمد يوسف موسى: بين الدين والفلسفة في رأي ابن رشد وفلاسفة العصور الوسطى )ص:  - (2)

 (.  149وحتى ص:  135يراجع: ابن رشد: مناهج الأدلة في عقائد الملة )من ص:  - (3)

 الانتقال[.   ( ]مرحلة330،  329:  3أ. د/ عبد المعطي مثمد بيومي: الفلسفة الإسلامية من المشرق إلى المغرب )  -  (4)
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 للثركات  مقارن  شيء  عندهم  الزمان  أن  ذل ،  يلزمهم  أو  عليه،  متقدم  غير  الزمان  أن    يسلمون

 الوجود  وكهل   متنا ،  غير  المستقبل  الزمان  أن  على  القدماء  مع  متفقون  أيضا  وهم.  والأجسام

 .المستقبل

  هو  وهها  متنا ، أنه يرون فالمتكلمون: الماضي والوجود الماضي،  الزمان في يختلفون وإنما

(1) "المستقبل  في كالثال متنا  غير أنه يرون وفرقته وأرسطو . وشيعته أفلاطون مهه 
 . 

الزمان على ما تبين لاحق من لواحق الثركة، والزمان ليس يمكن    إن  "موضع آخر:    فيقال  و

ا غاية القوة  وذل  أنا متى أنزلنا  متكونا فقد وجد بعد أن كان معدوما  فيه أن يكونه ولا من هو في

ا فإن  لبعد اسمان لأجزاء الزمان، فإذن الزمان موجود قبل أن يوجد. وأيضا قبل أن يوجد، والقبل وا

، وهو ممتنع أن نتخيل آنا مشاراا  يا فسيوجد آن مشار إليه لم يكن قبله زمان ماضكان الزمان متكونا 

(2) " عن أن يتصور هها إذا تخيل الزمان على كنهه، فضلاا ي إليه بالفعل وحاضرا لم يتقدمه ماض
 . 

ابن  حادث  كل  أن    وذل   حدوثه،  تصور  ويعسر  الأعراض،  من  الزمان  إن    "رشد:    يقول 

.  الزمان  قبل  من  إلا    يتصور  لا  الشيء  على  الشيء  عدم  تقدم  فإن  بالزمان،  العدم  يتقدمه  أن  فيج 

ا  حدوثه    تصور  يعسر  له،  سابق  فالمكان  متكون،  كل  كان  إذا  العالم،  فيه  يكون  الهي  فالمكان  وأيضا

  فرض   إن  حدوثه،  يتقدم  أن  احتاج  -المكان  هو   الخلاء  أن  يرى  من  رأي  على-  خلاء  كان  إن  لأن ه

 أن  لزم  -الثاني  الرأي  على-  بالمتمكن  المثيط  الجسم  نهاية  المكان  كان  وإن.  آخر  خلاء  حادثا

نهاية غير إلى الأمر ويمر الجسم،  إلى الجسم ذل  فيثتاج مكان،  في الجسم  ذل  يكون
(3)

.  

ويظهر من خلال النص السابق أنه يرى أن  القول بالقدم فيه مندوحة للعلماء، فليس في الشر   

 

 (. 40ابن رشد: فصل المقال فيما بين الثكمة والشريعة من الاتصال )ص:  - (1)

 (. 125ابن رشد الثفيد: تلخيص ما بعد الطبيعة )ص:  -(2)

 (.140ابن رشد: مناهج الأدلة في عقائد الملة )ص:  - (3)
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 ما يؤيد مدعى المتكلمين من القول بالثدوث.

العالم إذا كان   إن ه يرى أن  ا أكثر من ذي قبل  إذ  التهافت فقد كان رأيه واضثا ا في كتابه  أم 

ا.مثدثاا فلا بد  أن يكون فاعله مثدثاا أي ا فلا بد أن يكون فاعله قديما ا وإن كان قديما  ضا

ه نقص، فأي   الأول لا يجوز عليه ترك الفعل الأفضل وفعل الأدنى  لأن   إن  "يقول ابن رشد:  

الفعل المثدود    ا كفعل المثدث؟ مع أن  ا مثدودا وضع فعل القديم متناهيا نقص أعظم من أن ي  

فاعل القديم الغير المثدود الوجود والفعل. فهها كله  إنما يتصور من الفاعل المثدود، لا من ال 

القديم أن يكون قبل   أدنى بصر بالمعقولات، فكيف يمتنع على  كما ترى لا يخفى على من له 

أذهاننا إلى غير نهاية، كما   الفعل الصادر عنه الآن، فعل، وقبل ذل  الفعل فعل، ويمر ذل  في

؟ فإن من لا يساوق وجود  الزمان، ولا يثيط به من يستمر وجود ، أعنى الفاعل إلى غير نهاية

طرفيه، يلزم ضرورة أن يكون فعله لا يثيط به الزمان، ولا يساوقه زمان مثدود  وذل  أن كل  

يكون على    ألاء، أعنى  يموجود، فلا يتراخى فعله عن وجود ، إلا أن يكون ينقصه من وجود  ش

(1)  "وجود  الكامل
. 

ى فيه صاحبه أن  واج  الوجود فاعل قديم، ويلزم عليه أن يكون وهها النص لابن يرشد ير

فعله قديما كهل   ولو كان العالم حادثاا لكان فاعله حادثا، وهها دليل مثدوديته وتناهيه، الباري  

 تعالى منز  عن المثدودية والتناهي.  

ا.وإذا كان الباري تعالى لا يجري عليه زمان فإن فعله كهل  لا يتأخر زمانا و   إلا كان نقصا

ا من النقل، لكنه   ولم يكتف ابن رشد بما ذكر من أدلة عقلية  بل إن ه حاول أن يجد لها مستندا

ظاهر الشر  إذا تصفح "  يقول ابن رشد:،  بما يؤيد مدعا وتوجيهها    القرآنيةتأويل النصوص  اعتد  

الأنباء عن إيجاد العالم أن صورته مثدثة بالثقيقة ، وأن نفس الوجود   ظهر من الآيات الواردة في

 

 (184: 1ابن رشد الثفيد: تهافت التهافت ) - (1)
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مَوَاتِ   والزمان مستمر من الطرفين، أعني غير منقطع، وذل  أن قوله تعالى:   وَ  ال هِي  خَلَقَ  الس  وَه 

ه   عَلَى  المَاءِ  وجودا   يقتضي بظاهرة أن   [7 آية:  هود، ]سورة وَالأرَْضَ  فيِ  سِت ةِ  أَي ام  وَكَانَ  عَرْش 

ا قبل هها الزمان، أعني المقترن بصورة هها الوجود قبل هها الوجود، وهو العرش والماء، وزمانا 

الفل   خَان  وقوله تعالى...  الهي هو عدد حركة  وَهِيَ د  مَاءِ  الس  إلَِى  اسْتَوَى    آية:  ]فصلت،  ث م  

(1)"يقتضي بظاهرة أن السماوات خلقت من شىء  [11
. 

  يتوافق إلى معنى آخر    الظاهروصرفها عن معناها    الآية الكريمة  بتأويل ابن رشد  قام  وهكها  

 .هها الوجود قد سبقأن هناك وجود  قرر من خلالهقدم العالم،  فيمع مههبه 

ا مستميتاا عن تل  الأدلة التي سبق ابن سينا أن عرضها، وذل  في   ولقد دافع ابن رشد دفاعا

قوله:   الأدلة  هه   بين  ومن  التهافت  تهافت  في  حامد  أبي  على  رد    يعني  -  القومإن     "معرض 

  هاء، وأن  ا، ليس لوجود  ابتداء ولا انتا أزليا ههنا مبدأ مثركا   لما أداهم البرهان إلى أن    -الفلاسفة  

  وجود ، وإلا    فعله يج  أن يكون غير متراخ عن وجود ، لزم أن لا يكون لفعله مبدأ كالثال في

ممكنا  فعله  لا ضروريا كان  أولاا ا،  مبدأا  يكن  فلم  مبدأ  ا،  لا  الهي  الفاعل  أفعال  تكون  أن  فيلزم   ،

(2) "وجود  كالثال في مبدأ،لوجود  ليس لها 
  . 

المبدأ الأول لما   أن  بعلى قدم العالم    قد استدلواأن الفلاسفة  في هها النص  رشد يرى    فابن 

أزليا،   يكون    عليه لزم  يكان  متأخرا وأزليا،    فعله أن  ليس  العالم  هو  الهي  حي   فعله  من  عنه  ا 

 . الوجود

 

 

 (. 43فصل المقال )ص:  ابن رشد الثفيد: - (1)
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 .من أدلة الفلاسفة على قدم العالم علماء الكلامموقف : المطلب الثاني
المتكلمين من المعتزلة وأهل السنة )الأشاعرة والماتريدية( قد أجمعوا على من المعلوم أن   

 حدوث العالم، وأن ه لا يوصف بالقدم إلا  ذات الله تعالى وصفاته. 

والسكون   الثركة  من  تغير   من  نشاهد   بما  العالم  حدوث  على  المتكلمون  استدل  وقد 

 والاجتما  والافتراق، وكل متغير فهو حادث.

علماء الكلام بعرض دليل الثدوث، بل إن هم أجابوا على تل  الأدلة التي ذكرها    ولم يكتف

الفلاسفة على قدم العالم، سواء تل  الأدلة التي عرضها ابن سينا، أو تل  الردود التي ذكرها ابن  

 رشد على أبي حامد الغزالي التي انتقدها الأخير.

على ما ذه  إليه الفلاسفة حول هها   وسنثاول في هه  السطور أن نعرض ردود المتكلمين 

 الموضو  فنقول:

الفلاسفة   أن   ذكرنا  العالم    في   وااعتمدلقد  قدم  على  الاستدلالهم  تؤيد  جج  ببعض  التي 

وتفصيل، أمانة  بكل  الثجج  هه   الكلام  علماء  نقل  وقد  مناقشة  و وناقش  مدعاهم،  فيها  هم 

وأنها لا تعدوا أن تكون شبها ولا ترتقي إلى مرتبة تهافتها عن  ينإياها، وكاشف ين مستفيضة، مفند

 الثجج، وسوف نثاول أن نهكر ما أجاب به علماء الكلام على وجه الاختصار.

 الشبهة الأولى والجواب عليها:
ذكرنا أن  الفلاسفة يعتمدون على الملازمة الثاصلة بين المعلول وعلته  وإلا  تعطلت العلة  

وهها الدليل قد ذكر  ابن سينا، ودافع عنه ابن رشد في معرض رد  على   المستجمعة لشرائط التأثير

 أبي حامد الغزالي، ويعتبر هها الدليل هو عمدة الفلاسفة في هه  المسألة.  

 بأن كلام الفلاسفة بوجهين:وقد أجاب المتكلمون على هذا الدليل 

م قد حدث بإرادة قديمة اقتضت عاللأن يقال للفلاسفة بم تنكرون على من يقول إن ا  الوجه الأول: 

 وجود  في الوقت الهي وجد فيه، ما المانع لهها الاعتقاد وما وجه استثالته؟! 
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 - أن يقال للفلاسفة  إنكم معترفون بما تشاهدونه في هها العالم أن  لها أسبابا حادثة،    الوجه الثاني:

ا أن تكون هه  الثوادث    -  حوادث  فيه   أن    سل موا  فقد   العالم   بقدم  قالوا  وإن   فإنهم  فنقول لهم إم 

ا أن تنتهي هه  الثوادث إلى  مستندة إلى حوادث مثلها إلى غير نهاية، وهها لا يقول به عاقل، وإم 

قديم وهو المطلوب 
(1)

. 

 الشبهة الثانية والجواب عليها:
بدليل   العالم  قدم  على  استدلوا  قد  الفلاسفة  أن   وأنهم"الزمان"ذكرنا  أبو   ،  ذكر  رأوا كما 

حامد الغزالي أن  الباري تعالى متقدم على العالم بالهات لا بالزمان، ومثال التقدم بالهات: تقدم  

الواحد على الاثنين، فهو تقدم بالشرف أو المعلولية، وعلى كل حال فإن  هها التقدم لا يثيل أن  

ا مع الباري تعالى في الزمان.  يكون العالم مشاركا

ا زمانيا  لما يترت  على ذل  ثم إن ه ا على العالم تقدما م أحالوا أن يكون الباري تعالى متقدما

بالزمان لأدى ذل  إلى أن يكون  العالم  ا على  أنه تعالى لو كان متقدم  التناقض  وبيان ذل   من 

هناك زمان قبل خلق  
ا، وسيترت  على ذل  أن يكون ق (2)  بل  العالم، أي في حال كان العالم معدوما

الزمان زمان لا نهاية له، وحصول التناقض بأن يكون للزمان طرف من جهة الآخر ولا طرف من 

ا.  جهة الأول. ويترت  على ما تقدم أن يكون العالم قديما

العالم بدليل الزمان، وقد  وقد اعترض علماء الكلام على ما استدل به الفلاسفة على قدم 

  متقدم   الله  إن    بقولنا:  ونعني  أصلاا،  زمان  قبله  وليس  خلوقوم  حادث  الزمان"عبر أبو حامد الغزالي  

  وجود  عالم،  ولا  كان:  قولنا  ومفهوم.  عالم  ومعه  كان  ثم  عالم  ولا  كان  أنه  والزمان،  العالم  على

 فنعني.  فقط  الهاتين  وجود  عالم،  ومعه  كان:  قولنا  ومفهوم  فقط،  العالم  ذات  وعدم  الباري  ذات

  كان   ثم  مثلاا   عيسى  ولا  الله  كان:  قلنا  ولو .  واحد  كشخص  والعالم  فقط،  بالوجود  انفراد   بالتقدم

 

 (. 95إلى  68(، علاء الدين الطوسي: تهافت الفلاسفة )ص: 107إلى   96يراجع: حجة الإسلام الغزالي: تهافت الفلاسفة )ص:  - (1)

 بالفيض. ذكرنا أن الفلاسفة لا يقولون بالخلق المباشر، وإنما يقولون  - (2)
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  ذل    ضرورة من وليس ذاتين، ثم وجود ذات  وعدم ذات وجود إلا  اللفظ يتضمن لم معه وعيسى

 إلى  التفات  وهو الزمان فلا   شيء ثال   تقدير  عن  يسكت  لا   الوهم  كان  وإن  ثال ،  شيء  تقدير 

(1) " الأوهام أغاليط
 . 

 الشبهة الثالثة والجواب عليها:
ا،   ا   وبيانه:يقوم هها الدليل على قدم الزمان أيضا ، ولو كان وجود  ممتنعا أن  العالم ممكن أزلاا

 أزلاا لما صح  وجود ، وهها باطل. قالوا: وما دام إمكان العالم أزلياا فهو أزلي. 

 يكون   أن  يستثيل  إذ  وجود ،  بلق  ممكن  العالم  وجود  "وقد صور الغزالي هه  الدليل بقوله:  

ا   إذ   وجود ،  ممكناا  العالم  يزل   ولم  ثابتاا  يزل  لم   أي  له،  أول   لا   الإمكان  وهها  ممكناا،  يصير  ثم  ممتنعا

  يزل   لم  الإمكان  كان  فإذا.  الوجود  ممتنع  بأنه  فيه  العالم  يوصف  أن  يمكن   الأحوال  من  حال  لا

ا  الإمكان   وفق  على  فالممكن  مثالاا   ليس  أنه  وجود :  ممكن  إن ه   قولنا:  معنى  فإن    يزل،   لم  أيضا

ا  وجود   ممكناا  كان   فإذا .  وجود  ا،   وجود   مثالاا   يكن   لم  أبدا ا،   وجود  مثالاا   كان  فإن وإلا    أبدا  أبدا

ا،  وجود   ممكن   إن ه  قولنا:  بطل  ا   وجود    ممكن  إن ه   قولنا:  بطل  وإن   أبدا   الإمكان   إن    قولنا:  بطل   أبدا

  أولاا   له  أن    صح  وإذا  أول،  له  الإمكان  إن    قولنا:  صح  يزل  لم  الإمكان  إن    قولنا:  بطل  وإن  يزل،  لم

ا  عليه  الله  كان  ولا  ممكن ا  العالم  يكن  لم  حال  إثبات  إلى  فيؤدي  ممكن،  غير  ذل   قبل  كان (2) "قادرا
. 

 والجواب على هذه الشبهة أن يقال: 

  فلا  الثدوث، ممكن يزل لم العالم "الشبهة بأن يقال: وقد اعترض علماء الكلام على هه   

ا  قدر   وإذا  فيه،  إحداثه   ويتصور  إلا    وقت  من  ما  جرم ا   موجودا   الواقع  يكن  فلم   حادثاا،  يكن  لم  أبدا

  أو هو، مما أكبر العالم تقدير أن وهو  المكان في كقولهم وهها. على خلافه بل الإمكان وفق على

  لإمكان   نهاية  فلا.  نهاية  غير  إلى  وهكها  الآخر،  ذل   فوق  آخر  وكها  ممكن،  العالم  فوق  جسم  خلق

 

 (. 109إلى   96(، يراجع: علاء الدين الطوسي: تهافت الفلاسفة )من ص: 110حجة الإسلام الغزالي: تهافت الفلاسفة )ص:  - (1)
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  غير   طرفه  ينتهي  لا  وجود  فكهل .  ممكن  غير  له   نهاية  لا   مطلق  ملاء  فوجود  ذل   ومع  الزيادة

  والصغر،  الكبر  في   مقادير   تتعين   لا  ولكن  السطح   متناهي  جسم   الممكن  يقال   كما  بل  ممكن،

  متعين   حادثا  كونه   وأصل   والتأخر  التقدم  في   تتعين  لا   الوجود  ومبادئ  الثدوث  الممكن  فكهل 

(1)"غير لا  الممكن فإنه
 . 

ومعنى كلام الغزالي: أن إمكان العالم معنا  أنه ممكن الثدوث في الأزل، وتصور حوادث 

 لا تنتهي إلى واج  مستثيل، وهو بالضبط كتصور ملاء مطلق لا نهاية له.

 الرابعة والجواب عليها:الشبهة 
ذكر الفلاسفة شبهة رابعة تتعلق بمادة العالم، ومفادها أن  كل حادث فإن ه مسبوق بمادته التي  

ا الثوادث التي نراها فإنما   تكون عنها، ويلزم على ذل  أن العالم لا يستغني عن مادة قديمة، وأم 

 القديمة.  هي متعلقة بصور  وأعراضه وكيفياته الطارئة على مادته  

وقد أجاب علماء الكلام على هه  الشبهة بأن قالوا: إن الإمكان الهي ذكر  الفلاسفة إنما  

قبل  وما  الواج ،  فهو  العدم  يقبل  بالثبوت ولم  العقل  عليه  فما حكم  العقل،  إلى حكم  يرجع 

الوجود والعدم فهو الممكن وإن لم يقبل الوجود فهو المستثيل
(2)

. 

  

 

 (. 118حجة الإسلام الغزالي: تهافت الفلاسفة )ص:  - (1)
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 .صفات الله تعالى بين القدم والأزلية: الثالثالمطلب 
السنة عن إطلاق   أهل  لماذا أحجم بعض  الغنيمي هي  الشي   به رسالة  اهتمت  ما  بين  من 

 القديم على صفاته تعالى، ووصفوها بالأزلية.

القديم  وقبل أن أذكر رأي الشي  في هه  المسألة أقول: لقد اختلف الأشاعرة حول الفرق بين  

  ثلاثة أقوال:ى علوالأزلي 

و  أن    :الأولالقول  لوجود ،  لابتداء  الهي  الموجود  هو  ا  القديم  عدميا أم  له  أول  لا  ما  أو الأزلي  ا 

ف  فعلى فكل قديم أزلي ولا عكس.وعلى ذل   ا  وجوديا  القول  السلبية لا توصف هها  الصفات 

 .توصف بالأزليةلكنها بالقدم 

ا  القديم هو القائم بنفسه الهي لا أول لوجود ، و  أن    الثاني:القول  ا ما لا أول له عدميا فهو  الأزلي:  أم 

وجوديا  بغير أو  أو  بنفسه  قائما  من  .ا  أن     هها  ويستفاد  مطلقا القول  بالقدم الصفات  توصف  لا  ا 

هها هو  قال الشي  الباجوري:  وتوصف بالأزلية، بخلاف الهات العلية فإنها توصف بكل منهما،

  الهي يفهم من كلام السعد. 

ا قائما بنفسه أو ا أو وجوديا ما لا أول له عدميا   أنه لا فرق بين القديم والأولي فكلاهما  القول الثالث:

ا توصف بالقدم والأزليةكل من الهات والصفات مطلقا   ههالا. وعلى 
 (1)

 . 

ة متأخري الأشاعرة وخاصة السنوسي وقبله السعد  وحين اطلع الشي  الغنيمي على مهه  الساد 

 التفتازاني منهم وجدهم يطلقون القدم على ثلاثة أقسام:

  وجود    يكون  لا  الهي  بالغير، أو هو الموجود  به عدم المسبوقية  ويقصد  أو ذاتي: حقيقي  الأول: قدم

الوجوب واج  قدم غير . ويسمى ذاتياا، ومثاله: من
 (2)

 . 

 

 (.55الشي  إبراهيم الباجوري: تثفة المريد على جوهرة التوحيد )ص:  - (1)

 ويقابله الثادث بالهات وهو الموجود الهي سبقه غير .  - (2)
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هو   زماني:الثاني: قدم  أو  بالعدم،  المسبوقية  عدم  به    العدم   يسبق   لم  الهي  الموجود ويراد 

لليوم بالنسبة الهجرة زمان قدم وجود  ومثاله:
(1)

. 

يراد به كون ما مضى من زمان وجود الشيء أكثر مما مضى من زمان وجود   :إضافيالثالث قدم 

للابن  بالنسبة الأب قدم غير . ومثاله: وجود من زماناا أقدم الشيء وجود كون ، أو هو:آخر
 (2)

 . 

المتكلمين إن   القدم    ثم  أن   الزمانيقد ذكروا  من  من القدم  و  ،الهاتي أخص  الزماني أخص 

 .الإضافي

  ، القدم الهاتي أخص من الزمانيوفي ضوء ما سبق فقد قرر السعد وتبعه السنوسي وغير  أن   

أخص بمعنى  والزماني  الإضافي  ذاته    :من  فقط بخلاف  أزلية  بأنها  عليها  يطلق  تعالى  أن صفاته 

  زماناا  ذاتاا أن يتصف به    بالقدم  على ذل  اتصاف ذاته تعالىيلزم  العلية، ولو تمعنوا الأمر لكان  

 .الهي هو القدم الزماني ،تثقق الأعم يلزم عليهتثقق الأخص الهي هو القدم الهاتي وذل  لأن   

ومثال ذل  في علم المنطق إن )إنسان( مثلا الهي هو )نو ( متى تثقق في بعض أفراد  تثقق  

 فيهم الوصف )بالثيوان( الهي هو جنس لما تثته.

إن     "ر حسن مثرم الخلاف في هه  المسألة فقال:  وعلى كل حال فقد ذكر أستاذنا الدكتو 

  وذل    أزلية،  بأن  الصفات  القول  ويؤثرون  بالقدم،  الصفات  وصف  يتثرجون من  الأشاعرة  بعض

ا  مفرقين بين كون الصفات أزلية وكونها قديمة، والقول   القدماء،  بتعدد  القول  يلزمهم  أن  من  حهرا

  بنفسه،   القائم  الأزلي  هو   القديم   فإن    أخص،  القدم  لكون  بقدمها  القول  يستلزم  لا   الصفات  بأزلية

ولكن كثيرا من الأشاعرة لم يجدوا غضاضة في إطلاق القدم على الصفات بناء على أن  القديم  

 

ا بالعدم. - (1)  ويقابله: الثدوث الزماني: وهو كون الشيء مسبوقا

 ويقابله: وهو كون زمان الشيء أقصر من زمان وجود غير .  - (2)
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(1) "والأزلي مترادفان
 . 

داخل   لفظياا  ا  خلافا يكون  أن  يعدو  لا  المسألة  هه   حول  الخلاف  هها  أن  الباح   ويرى 

 شعرية. المدرسة الأ

 

 

  

 

د:  انظر  -  (1) الفرق  الصفات  قضية  الثوينى:  مثرم  حسن   /أ.  واختلاف  المهاه   تشع   في  وأثرها  )ص:    الإلهية 

 (. 204ة
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 القسم الثاني "التحقيق"
 وصف النسخ الخطية

 اعتمدت في تثقيق هه  الرسالة على ثلاث نس  خطية بيانها على الوجه التالي:

  13( ضمن مخطوط من  7وهي مثفوظة في دار الكت  المصرية، وعدد الأوراق )   النسخة الأولى:

لوحة، مكتوبة في أوله، وأما باقي المخطوط فهو عبارة عن مواعظ وأحادي  تتعلق ببعض فضائل  

سم وعرضها    23(، وطولها  39124( علم الكلام، ورقم عام )84الأعمال وتثمل رقم خاص )

 . وهي مكتوبة بخط المؤلف. 15

هه  رسالة من مؤلفات الشهاب سيدي أحمد  "ما غلاف هه  النسخة فمكتوب في وسطه:  أ 

 ، ومكتوب عليها بعض العظات والدعوات."الغنيمي الثنفي رحمه الله تعالى آمين

:  نسخها  وهي مودعة في المكتبة البارونية بدولة )تونس(، وهي نسخة كاملة، وزمن  النسخة الثانية:

: ، وعرضها21,5(، وطولها:  8)   الأوراق  داكن، وعدد  بني  ، بمدادهة وكتبت بخط مشرقي1037

(، وقد كتبت هه   30112)  المصدر  في الثفظ  (، رقم 21)  الصفثة في  الأسطر  ومتوسط 15,5

قد )ب(:  الأخيرة  اللوحة  بطرة  كت   فقد  المؤلف   حياة  في   أحمد:  مؤلفه  عليه  اطلع  النسخة 

وقد رمزت لها بالرمز   .آمين.  والمسلمين كاتبه  وبالفاضل  به  تعالى  الله  لطف  الأنصاري،  الغنيمي

 )ب( 

وقد كت  على غلاف هه  النسخة بعض الصلوات على النبي عليه الصلاة والسلام وبعض  

الله   هبة  باسم مثمد  تمل   الصوفية. وعليها  من  الصالثين  مقولات  الشعرية، وبعض  الأبيات 

 بقسطنطينة. 

  الفرق   في  الأماني  نيل:  تسميتها  في  قلت  بقيت  وإن "ة  وكت  في طرة آخر لوحة في هه  النسخ

  وجد   كها .  "والزمان  بالهات  القدم  بين   الفرق   إلى  الإخوان  إجابة:  أو  والزماني،  الهاتي  القدم  بين
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 .المصنف بخط

الرقم  النسخة الثالثة: وتثمل  الأزهرية  بالمكتبة  المخطوط  هها  من  نسخة   الخاص  توجد 

سم،    16:  سم وعرضها  21:  (، وطولها5):  أوراقها  (، وعدد 41146):  العام  (، والرقم3204)

الشي  إبراهيم البرداوي    بن . ومكتوب على غلاف النسخة: وقف الشي  أحمد19:  ومسطرتها

 على طلبة العلم بالجامع الأزهر ومقر  بخزانته الكائنة بثارة الدناشرة. 

 "قدم بالهات والقدم بالزمانإرشاد الإخوان إلى الفرق بين ال"مكتوب على صفثة الغلاف 

 للشي  الإمام العلامة الهمام أحمد الغنيمي الأنصاري رحمه الله

ومع وضوح هه  النسخة إلا أنه يؤخه عليها سقوط بعض الكلمات كما سيتضح في المقابلة.  

 وقد رمزت لها بالرمز )ج(. 

 :منهج العمل في هذه الرسالة
ضبط النص عن طريق نس  الرسالة من الأصل، ثم مقابلته بين الأصل وباقي النس  الخطية،    أولا:

 وما كان من فروق فقد ذكرتها في الهامش، حتى يكون في أقرب صورة انتهى إليها المؤلف. 

ووضع    ثانيًا: النص  وتفقير  الثدي ،  الإملاء  قواعد  على  الاعتماد  طريق  عن  النص  تثرير 

 علامات للترقيم.

 عزو وتوثيق ما قام المؤلف بنسبته إلى بعض المؤلفين من خلال المصادر الأصلية. ثالثًا:

بشرح    رابعًا: يتعلق  فيما  وذل   المؤلف،  كلام  من  قليلة  مواضع  على  التعليقات  بعض  ذكرت 

 غري  الألفاظ والتعريف بالأعلام والفرق عن طريق الرجو  إلى الكت  المتخصصة.  

 الة بلدة واحدة ذكرت مكانها. ورد في الرس خامسًا:
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 نماذج من صور النسخ الخطية

 

 غلاف النسخة الأصل )أ( 
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 اللوحة الأخيرة من )أ(
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 غلاف النسخة )ب( 

 
 اللوحة الأولى من النسخة )ب(
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 اللوحة الأخيرة من )ب(
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 صورة غلاف النسخة )ج(

 

 صورة اللوحة الأولى من النسخة )ج(
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 صورة اللوحة الأخيرة من النسخة )ج(
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 إِلَى الفَرْقِ إَرْشَــــادُ الِإخْوَان

 بَيْنَ القِدَمِ بالذَّاتِ والقِدَمِ بالزََّمَانِ

 للشيخ
 الخزرجي  الأنصاريالغنيمي محمد بن  أحمد

 هـــ(  1044ت: )
 

 دكتورال تحقيق
 أحمد فكري حبيبوجيه 

 مدرس العقيدة والفلسفة في كلية أصول الدين
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 بسم الله الرحمن الرحيم[ 2]أ/ 
رب أعن

 (1)
 

ا بعد حمد الله  أم   
 (2)

  وبعد انقضائه، والصلاة والسلام  ،ومع الزمان  ،، الموجود قبل الزمان

أشرف أنبيائه على
(4) مثمد خلاصة أصفيائه ،(3) 

وعشيرتهوعلى آله وصثبه  
 (5)

 وآبائه. 

(6)  فقد وصل كتاب
من ثغر رشيد  

(7)
إلى بعض إخواننا  

 (8)
(9) سبثانهفي الله    

 العلماء الصالثين   

الصادقين
(10)

العلم    ، لإفادة  صين  المنقطعين  الر  الفهم  وجه  على  واستفادته 
 (11)

  أن    :مضمونه،  

ر الله بعض الأفاضل كث  
 (12)

ممن أمثاله 
(13)

موأدام في إفضاله 
 (14)

مام ف في قولنا قد توق   
 (15)

كتبنا   

 

 في )ب( وبه ثقتي ورجائي.  - (1)

 في )ب( أما بعد حمد الله تعالى.  - (2)

 في )ج( على سيدنا مثمد أشرف. - (3)

 ليست في )ج(.   - (4)

 في )ب( وعشيرته وحزبه.   - (5)

 في )ج( إلينا كتاب.   - (6)

رشيد: بلدة على ساحل البثر المتوسط والنيل قرب الإسكندرية، وهي مدينة عامرة آهلة لها ميناء يجري فيه ماء   -  (7)

 (.176(، اليعقوبي: البلدان )ص: 45: 3النيل إلى البثر المالح. يراجع: ياقوت الثموي: معجم البلدان )

 بعض إخواننا: في النسخة الأصل )أ( غير واحة.   - (8)

  )ج( تعالى.  في - (9)

 الصادقين ليست في )ب، ج(.   - (10)

صين: ليست في )ج(.   - (11)  واستفادته على وجه الفهم الر 

 في )ب(، )ج( الله تعالى. - (12)

 في )ج( أمثاله.   - (13)

 في )ج( إفضاله.  - (14)

 في )ج( فيما.  - (15)
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في أول الخطبة في حاشيتنا
(1)

على أم البراهين  
(2)

 ،(3) للعارف بالله سبثانه عمدة العلماء العاملين  ،

(4)  العلامة  تاج الأولياء الأكرمين  
السنوسي   مثمد 

 (5)
فيها    ،الحمد لله الواجب الوجود":  حي  قلنا 

 .(6)"القديم بالزمان والذات
لم    ن  أوك توقفه وإن  (7)  يكنحاصل 

يقاليِّ بَ ي     أن  أمر  ظاهر   بالهات[  2]ب/  القديم    إن    : نه 

(9)  معا  وخصوصا   ،ا القديم بالزمان فهو مثل توقفوأم    ،(8) واضح
ه الله  يقول متون الأصول في تنز  

 

ن أم البراهين( ويوجد لها نسخة بمكتبة الأزهر  وقد سمى الشي  الغنيمي هه  الثاشية )بهجة الناظرين في مثاس  -  (1)

 (.5811( ورقم )عام: 419تقع تثت رقم )خاص: 

الإمام مثمد  -   (2) مؤلفات  البراهين: إحدى  وقد    بن أم  التوحيد،  المهمة في علم  الكت   السنوسي، وهو من  يوسف 

خدمت هه  العقيدة من كثيرين على أنوا  شتى  فمنهم من شرحها، ومنهم وضع حاشية عليها، ومنهم من وضع حاشية  

على شرحها، ومنهم من وضع تعليقات عليها ومنهم من وضع تقييدات عليها ومنهم من وضع تقييد على شرحها، ومنهم  

 ن نظمها، ومنهم من اختصرها.  م

 في )ج( للشي  الإمام العارف بالله تعالى.  - (3)

 العلامة ليست في )ج(.   - (4)

مثمد  -  (5) هو  السنوسي:  والإمام  به.  الله  نفعنا  السنوسي  مثمد  )ج(  السنوسي    بن عمر  بن يوسف   بن في  شعي  

هةة(، له تصانيف كثيرة، منها    832وصالثها. )ولد سنة:  الثسني، من جهة الأم، أبو عبد الله: عالم تلمسان في عصر ،  

  - المقدمات  -والعقيدة الوسطى   - شرح لامية الجزائري  - أم البراهين ويسمى العقيدة الصغرى  - )عقيدة أهل التوحيد 

 (. 154: 7هة(، يراجع: الزركلي: الأعلام ) 895شرح صغرى الصغرى( توفي: )سنة: 

 / أ(.2بهجة الناظرين في مثاسن أم البراهين )ل/  يراجع: الشي  الغنيمي: - (6)

 يكن: ليست في )ج(.   - (7)

 واضح: ليست في )ج(.   - (8)

 مع: ليست في )ج(. - (9)
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وتعالى سبثانه 
(1)

في  "  :  فيولا    زمانليس 
(2)

(3)"مكان  
ذل   ، ونثو 

(4)
عقائد    ، متن  في  كقوله 

النسفي
(5)

(6)"ولا يجري عليه زمان": 
 . ونثو  

ب جا إن كان قد وقف على كلام مدوخصوصا   ،وله عهر في التوقف في الجملة
 (7)

غير معزو إلى    

فيوسأل   ،ف يعتمد عليهمصنِّ 
(8)

ذل إزالة  
 (9)

 . التوقف 

 

 وتعالى: ليست في )ب(، وفي )ج( تعالى.  - (1)

 في: ليست في )ج(.   - (2)

 في )ب( ليس في مكان ولا في زمان.  - (3)

 . "ومما يستثيل في حقه تعالى... أو يتقيد بمكان أو زمان"( 27يقول السنوسي في أم البراهين )ص:  - (4)

هةة( ولد   461إسماعيل، أبو حفص، نجم الدين النسفي، )ولد سنة:    بن أحمد  بن مثمد  بن النسفي: هو عمر  -  (5)

العقائد(، كان يلق  بمفتي الثقلين. وهو غير النسفي    –قيد الأوابد    - اته: )التيسير في التفسير  بنسف وإليها نسبته، من مصنف

 (. 60: 5هة(، يراجع: خير الدين الزركلي: الأعلام ) 537)المفسر(، توفي بسمرقند )سنة: 

 (.246يراجع: سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية )ص:  - (6)

الكلام المدبج: قال ابن فارس: )دبج( الدال والباء والجيم أصل واحد يدل على شيء ذي صفثة حسنة. الديباج    -   (7)

ومن المجاز: دبج المطر الأرض يدبجها بالضم دبجا. ودبجها: زينها بالرياض، وأصبثت  "معروف. وقال الزمخشري:  

سكت، أي إنسان، لأن الإنس يزي نون الديار. وفلان يصون  الأرض مدبجة. وما في الدار دبيج، فعيل من دبج، كسكيت من  

ديباجتيه، ويبهل ديباجتيه وهما خدا . ولهه  القصيدة ديباجة حسنة إذا كانت مثبرة. والثواميم ديباج القرآن. وما أحسن  

 (.277: 1(، الزمخشري: أساس البلاغة )323: 2. يراجع: ابن فارس: مقاييس اللغة )"ديباجات البثتري  

على ذل  فالكلام المدبج: هو الكلام الخطابي الهي من شأنه التأثير على الجمهور والعوام ويعتمد على استعطافهم  و

 وليس له برهان من عقل أو نقل.  

 في )ب، ج( عن. - (8)

 في )ج( هها.   - (9)
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سمع أن    توقد  الأفاضل  بعض  الجوابعن  في  قال  هه : ه 
 (1)

الثكماء   طريقة 
 (2)

  وأهل    ،

السنة
 (3)

ةيمكن الجواب مع غاية الكلف   :وقال  ،ه توقفأن    وعن بعض أخر  .لا يقولون بها  
(4)

ونثو    ،

إلى الصواب فقلت لهل   ،ذل  ليرجع 
 (5)

الثامل   الأخ 
(6)

المسألة  "  :للكتاب   قد ذكرنا في هه  

وأضفنا إليها بعض ما ظهر لنا من المعقول في بث  القدم من تل  الثاشية  ،نقولعدة  
(7)

بما فيه ،  

أوقفنا و ،غنية عن الكتابة فيها
(8)

 ."في الثال على ما رقمنا  

لأجل الإرسال فما وسعني  أن تكتبوا لنا ولو قليلاا  : لا بد  [3]أ/ فقال 
(9)

مخالفته لاعتقادي   

والعلمفيه الخير  
(11) مع شدة ديانته (10) 

 ه الأفاضل الكراموليتنب    ،عسى أن يكون فيه خير  :وقلت  ،

 

 في )أ( من، والمثبت من )ب، ج(. - (1)

 نا وابن رشد وغيرهم من المشائيين.  الثكماء: المقصود بهم هنا الفارابي وابن سي - (2)

أهل السنة: المقصود بهم في هها النص )الأشاعرة( وهم ينتسبون إلى الإمام الجليلي أبي الثسن الأشعري المتوفى    -  (3)

( مؤيدة  324حوالي سنة  الوحي  يثبت نصوص  أن  وقد حاول  السنة،  أهل  إلى مهه   الاعتزال  والهي تثول من  هةةة( 

عرية. يراجع: ابن عساكر: تبيين كهب المفتري فيما نس   بالعقل، وأصبح المنتسبون إلى طريقته يسمون أشاعرة أو أش

إلى الإمام أبي الثسن الأشعري، وفيه خصص الكتاب عن الثدي  عن الإمام الأشعري وطبقات الأشاعرة حتى زمان 

 المصنف. والكتاب مطبو  عدة طبعات بتثقيق العلامة مثمد زاهد الكوثري.

 في )ب(، )ج( التكلف.   - (4)

 فقلت في الثال لهل .  في )ج(   - (5)

 في )ج( الأخ الفاضل الثامل.  - (6)

 (.   417وحتى ل/   412يراجع حاشية الغنيمي ]بهجة الناظرين في مثاسن أم البراهين[ )من ل/  - (7)

 في )ج( أوقفنا . - (8)

 في )ب، ج( وسعتني.  - (9)

 في )ج( العلم والصلاح.   - (10)

 مع شدة ديانته: ليست في )ج(.  - (11)
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الأفاضل
 (1)

المثل من     (2)  بعضلما وقع في هها 
أنِّ    بالعجز والله عن تثرير  على  الأوهام مع  ي 

وحسبي مع قلة المادة من تيار بثور نقولهم مغترف مع ضم ما يخطر بالبال    ،كمال وجهه معترف

الفكرة وضيق  ،مع شغل 
(3)

امتثالاا   ،الثال   الجواب  في  لسؤالفقلت   
(4)

الله    في  الأعز  الأخ  ذل  

(5)  تعالى، عين الأصدقاء والأحباب
: 

المعتزلة  علم أن  ي  لِ 
 (6)

إذ    وكها الثكاء لم يقولوا بالقدم الزماني ولا بالهاتي في صفاته تعالى  

هم لا يثبتونها كما صرح به السعد
شرح العقائد في حتى ،(7) 

(8)
. 

 

 الأفاضل: ليست في )ب، ج(. - (1)
 بعض: ليست في )ج(.   - (2)
 في )ب، ج( وضعف. - (3)
 في )ج( للسؤال.   - (4)
 ، ليست في )ج(.  "ذل  الأخ الأعز في الله تعالى عين الأصدقاء والأحباب"جملة:  - (5)
الأموي )بداية القرن الثاني الهجري( في  عطاء، ظهرت في أواخر العصر    بن المعتزلة فرقة كلامية تنس  إلى واصل  -  (6)

البصرة، وازدهرت في العصر العباسي. من أصولها )العدل، والتوحيد، والوعد والوعيد، والمنزلة بين المنزلتين، والأمر  

 (.155بالمعروف والنهي عن المنكر(. يراجع: أبو الثسن الأشعري: مقالات الإسلاميين )ص: 
عبد الله الهروي الخراساني الشهير   بن عمر  بن الفقيه الأدي  الثنفي: سعد الدين مسعود  السعد: الإمام العلامة  -  (7)

هةة(، من تصانيفه )تههي  المنطق والكلام، شرح الشمسية في المنطق، شرح العقائد النسفية،  722بالتفتازانى، ولد )سنة:  

مثمد الباباني:    بن هةة(. يراجع: إسماعيل 792 مقاصد الطالبين في علم أصول الدين(، وتوفى بسمرقند في المثرم )سنة:

 (.257: 8هدية العارفين )
 حتى: ليست في )ج(.  - (8)

التفتازاني   السعد  )  قال  المقاصد:  شرح  الممكنات  "(  8:  2في  من  لكثير  شاملاا  الفلاسفة  فجعله  بالزمان  القديم  وأما 

تعالى  الله  ذات  ما سوى  أن   يبنوا  فقط حي   تعالى،  الله  لصفات  منا  والمتكلمون  ذل ...  وغير  والأفلاك  كالمجردات 

 ."دم الزماني أيضا عما سوى ذات الله تعالىوصفاته حادث بالزمان، وأما المعتزلة فقد بالغوا في التوحيد فنفوا الق

عطاء  بن كان واصل "(: 46: 1وقد نقل العلماء نفي عموم المعتزلة قدم صفاته تعالى، قال الشهرستاني الملل والنثل )

يشر  فيها على قول ظاهر، وهو الاتفاق على استثالة وجود إلهين قديمين أزليين، قال: ومن أثبت معنى صفة قديمة فقد  

إلهينأ الخمسة )ص:  "ثبت  الجبار في شرح الأصول  القاضي عبد  المعتزلة حول  183،  182. ونقل  ( خلاف جمهور 

ا لهاته، ومنهم من قال إنه تعالى عالم   ا موجودا صفاته تعالى  فمنهم من ذه  أنه تعالى موصوف بكونه قادرا حيا عالما

 لى عالم بعلم مثدث.  بعلم هو هو وهكها بقية الصفات، ومنهم من ذه  إلى أنه تعا
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المجردات في  الزماني  بالقدم  الثكماء  قالت  نعم 
 (1)

والأفلاك  
 (2)

ذل    وخالفهم    ،ونثو 

ا قالت الأشاعرة بإثبات صفات قديمة زائدة  م  ةول   ،الأشعرية في ذل  على ما هو مبسوط عند كل

بمثله العرض  كقيام  لا  بها  قائمة  الهات  سيأتي  :قالوا  ،على  كما  بالزمان  قديمة  وا  روفس    ،إنها 

بالهاتالقديم 
 (3)

بعدم 
(4)

 .ولم يزيدوا على ذل  ،المسبوقية بالعدم 

سبق  إذ هي لم ت     العلية  صادق على الهات[  3]ب/  هها المفهوم    لا ش  أن    :وحينئه قلت

(5) تعالى،وإنكار ذل  والعياذ بالله    ،بعدم
ا بالكليةلم  ة بل إن  بلي      ، يكن هناك تأويل صثيح كان كفرا

 .بالهاته قديم  كما أن   ،ه قديم بالزمان عند الأشعريةفلزم أن  

ه قديم بالزمان لو لم يكن لنا معتمد إن    :في صثة قولنا  وهها المقدار على هها المنوال كاف  

 

 في المجردات: مطموسة في الأصل)أ(.   - (1)

ك بالاستدارة دائما إذ    -  (2) الأفلاك: جمع فل  وهو جسم كري بسيط لا يقبل الخرق والالتئام ولا الكون والفساد متثر 

ابلا للخرق والالتئام هها  ليس فيه مبدأ ميل مستقيم وليس برط  ولا يابس، وإلا  لقبل الأشكال بسهولة أو بقسر، فيكون ق

ا أو ثقيلاا فيكون فيه ميل صاعد أو هابط هها خلف، وحركته إرادية وله نفس  خلف، ولا حار ولا بارد وإلا  لكان خفيفا

د  المثد  هو  الأعظم  والفل   المنطبعة  بالنفس  اة  مسم  جسمانية  قوة  له  القري   ك  والمثر  كه،  تثر  المادة  عن  دة  مجر 

 (.1288: 2انوي: كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم )يراجع: الته "للجهات

وقد ذكر الدكتور عاطف العراقي أحكام الأفلاك عند ابن سينا، قريبا مما سبق يمكن تلخيصها بأنها في نظر ابن سينا:    

ولا يابسة،  قديمة بالهات من الأجسام العنصرية، وأنها لا تعد حارة ولا باردة، وهي كهل  لا تقبل الخرق فهي ليست رطبة  

وهي ليست مركبة، ولا ضد لها، وهي التي تثدد الجهات، وطبيعتها لا تقبل الكون والفساد، وحركتها صادرة عن نفس 

ابن سينا )ص:   الطبيعية عند  الفلسفة  يراجع:  الشفاء  362حتى ص:    359فلكية لا عن طبيعة.  ابن سينا:  وبراجع:   ،)

 )السماء(.  

 في )ب(، )ج( بالزمان.   - (3)

 في )ب( بقدم.  - (4)

 تعالى: ليست في )ج(.   - (5)
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(1) مشايخنافكيف وقد قال شي  بعض    ،في ذل  غير 
شي  الإسلام زكريا الأنصاري  

 (2)
نفعنا الله    ،

(3) سبثانه وتعالى به
في شرحه على طوالع البيضاوي،  

(4)
في البث  الرابع من أحكام القدم  

(5)
ما    

(6) وحروفه   نصه
بالغير ويسمى ذاتياا، وقد يراد به    يراد به عدم المسبوقية  :حقيقي   وهو قسمان"  :

(7)  عدم المسبوقية بالعدم
يراد به كون ما مضى من زمان وجود الشيء   :وإضافي  زمانيًا.، ويسمى:  

أكثر مما مضى من زمان وجود آخر
(8)

.   

(9) الله سبثانهانتهى كلامه رحمه    ."والزماني أخص من الإضافي  ،فالهاتي أخص من الزماني
 . 

دعوهو مسبوق به في كلام غير واحد من المثققين كالس[  4]أ/  
 (10)

ومن   ،في شرح المقاصد  

 

 في )ب، ج( شيوخنا. - (1)

، أبو يثيى: شي  الإسلام. ولد في سنيكة   بن أحمد  بن مثمد  بن زكريا  -  (2)   زكريا الأنصاري السنيكي المصري الشافعي 

هةة( وتعلم في القاهرة وكف بصر ، من مصنفاته: )فتح الرحمن، تثفة الباري على صثيح  823بمثافظة الشرقية، سنة: )

البخاري، فتح الجليل وهو تعليق على تفسير البيضاوي، وشرح إيساغوجي في المنطق، وشرح ألفية العراقي(، توفي )سنة: 

 (. 46: 3(، خير الدين الزركلي: الأعلام )374: 1فين )هة(. يراجع: إسماعيل الباباني: هدية العار 926

 ساقطة من )ج(.  "نفعنا الله سبثانه به"في )ب( سبثانه به، وقوله:  - (3)

الله  -  (4) المدينة   بن مثمد  بن عمر  بن عبد  البيضاوي: ولد في  الدين  أبو الخير، ناصر  أو  أبو سعيد،  الشيرازي،  علي 

شيراز(، وولي قضاء شيراز مدة، من مصنفاته: )أنوار التنزيل وأسرار التأويل، طوالع الأنوار، منهاج البيضاء بفارس )قرب  

 (.157:  8هة(. تاج الدين السبكي: طبقات الشافعية الكبرى ) 685الوصول إلى علم الأصول(، توفي بتبريز )سنة: 

 (.  185الأنوار للبيضاوي )ص: يراجع: الشي  زكريا الأنصاري: لوامع الأفكار في شرح طوالع  - (5)

 وحروفه ليست في )ج(.   - (6)

 ساقطة من )ب(.   "بالغير ويسمى ذاتياا، وقد يراد به عدم المسبوقية بالعدم"جملة:  - (7)

مثال القدم الهاتي: قدم واج  الوجوب، ومثال القدم الزماني: قدم زمان الهجرة بالنسبة لليوم، ومثال القدم الإضافي:    -  (8)

 (. 326: 1الأب بالنسبة للابن. يراجع: الشي  برهان الدين اللقاني: هداية المريد لجوهرة التوحيد ) قدم

 سبثانه: ليست في )ج(.   - (9)

 في الأصل: كالسيد وفي )ب، ج( كالسعد، وهو الصثيح.  - (10)
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أن   بعد  تقدمقر  عبارته  ما  الزماني"  :ر نثو  الهاتي أخص من  (1)  فالقدم 
(2) والزماني أخص  ،  

من   

بمعنى ليس مسبوقا كل    أن    :الإضافي  بالغير أصلاا ما  بالعدمليس مسبوقا   ،ا  ا 
 (3)

كما في    ،ولا عكس  

(4)"صفات الواج 
 انتهى المراد نقله منه. .

(5)  القدم الهاتي أخص  إن    :لت قولهمها الفاضل إذا تأم  فأنت أي  
ورجعت إلى  ،

(6)
قواعدهم    

الهي هو القدم الزماني   ، تثقق الأعمه يلزم من تثقق الأخص الهي هو القدم الهاتي هنا مثلاا من أن  

(7)  ة تتصف بالقدم الزمانيالهات العلي    علمت أن  
وهها    ،كما تتصف بالقدم الهاتي  ، الهي هو أعم  

ه قديم بالزمان والهاتإن   :ل في صثة قولناالمقدار من الجواب فيه زيادة كفاية على الأو  
(8)

 . 

عمدة    يد  زْ وأَ  قول  وأصرح  ذل   المثققينمن 
(9)

ب[  4]المدققين     مع /  التجريد  شارح 

 

 في )ج( القدم الزماني. - (1)

 أخص: ليست في )أ( الأصل، في هامش )ج( لعله أخص. - (2)

 في )ب( بالقدم.   - (3)

 (. 8: 2سعد الدين التفتازاني: شرح المقاصد ) - (4)

 في )ج( أخص من القدم الزماني.  - (5)

 في )ب، ج( ورجعت به إلى.  - (6)

 طمس في الأصل )أ(.  "الهات العلي ة تتصف بالقدم الزماني  "جملة:  - (7)

ما انتهى إليه الغنيمي من أن  الباري تعالى قديم بالهات والصفات مسبوق بما ذكر  الإمامان التلمساني والسنوسي،   -  (8)

ان، لأن  كلاا منهما لم يفتقر في وجود   واعلم أن  ذاته تعالى وصفاته كل منهما قديم بالهات وبالزم"قال الشي  الدسوقي:  

لمؤثر ولا أول لوجود ، خلافا لما ذه  إليه الأعاجم كالفخر والسعد والعضد من أن  صفاته قديمة بالزمان فقط  لأنها  

في  ناشئة عن المولى بطريق العلة فهي عندهم ممكنة لهاتها واجبة لغيرها، وقد شنع ابن التلمساني على من قال بهل  كما 

(. أبو عبد الله السنوسي: عمدة أهل التوفيق والتسديد في  77. يراجع: حاشية الدسوقي على أم البراهين )ص:  "الكبرى

 (.116، 115شرح عقيدة أهل التوحيد الكبرى )ص: 

 المثققين: من )ب(.   - (9)
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المتن
(1)

 سيأتي. ( 2) كما "ولا قديم، أي: بالهات ولا بالزمان سوى الله تعالى" :ما نصه وحروفه 

(3) القدم الهاتي لا يوصف به سوى ذات الله تعالى 
لما سيأتي من أدلة توحيد الواج ، وما   

وقديمة   واجبة  تعالى،  أن  صفاته  من  بعضهم  عبارة  وقع في 
 (4)

الواج .    بهات  فمعنا :  بالهات 

الله ذات  به  فيوصف  الزماني  القدم  ا  وأم  الهات،  غير  إلى  تفتقر  لا  أن ها  من    بمعنى   ا  اتفاقا تعالى، 

الثكماء وأهل الملة، وصفاته تعالى، عند الأشاعرة ومن يثهو حهوهم، فإن هم أجمعوا على أن   

لله سبثانه
(5)

ا المعتزلة فقد بالغوا في التوحيد    تعالى، صفات موجودة قديمة قائمة بهاته تعالى. وأم 

الزماني القدم  فنفوا 
(6)

ا   أيضا
 (7)

تعالى،   الله  القديمة  عما سوى  الزائدة  بالصفات  يقولوا  (8)"ولم 
  .

   انتهى المراد منه بثروفه.

 

هةة(، وقد قام  672فى )سنة:  للمثقق الخواجة نصير الدين الطوسي المتو  "تجريد الاعتقاد"كتاب التجريد: هو    -  (1)

  في كتابه:   ،(هة  688:  المتوفى)الأصفهاني    أحمد  بن الرحمن  عبد  بن مثمود  الدين  على شرحه ثلة من العلماء منهم: شمس

  شرح   في  المراد  كشف "، في كتابه:  (هة  726:  المتوفى)  الثلي  ومنهم العلامة  ،"العقائد  تجريد  شرح  في  القواعد  تسديد"

  ، ومنهم: عبد "الاعتقاد  تجريد   شرح"هة( في كتابه:  879  القوشجي )المتوفى:  مثمد  بن ، ومنهم: علي"الاعتقاد  تجريد

   ."الكلام تجريد  شرح في الإلهام شوارق"هةة( في كتابه: 1072)المتوفى:  اللاهيجي الرزاق

. يراجع: عبد  "سوى الله تعالى  ولا بالزمان  أي لا بالهاتولا قديم   "وعبارة المصنف في الشرح الأخير وعبارته هكها:  

 (.542: 1الكلام ) تجريد شرح  في  الإلهام الرازق اللاهيجي: شوارق 

 وهو الموافق لما في المطبو  من شرح التجريد.  في )ج( لما. - (2)

 ليست في )ج(. "لا يوصف به سوى ذات الله تعالى  القدم الهاتي "جملة:  - (3)

 في )ب، ج( واجبة أو قديمة.  - (4)

 سبثانه: ليست في )ب، ج(.  - (5)

طمس. في الأصل )أ(. وفي هامشه: أي: نفوا الهاتي عما سوى الله، فافهم منه. وفي    "فنفوا القدم الزماني "من قوله    -  (6)

 هامش )ب( أي: كما نفوا .. ال .

ا من )أ(. - (7)  أيضا

 (.9، 8: 2يراجع: سعد الدين التفتازاني: شرح المقاصد ) - (8)
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وهو كما ترى: نص صريح لا يقبل التأويل في صثة
 (1)

 ما قلنا ، ولله الثمد. 

أن   فيه  (2)  وإيضاحه نو  إيضاح على ما 
العلية، وينفرد الزماني    الهات  القِدَمين يجتمعان في 

[ عند الأشعرية، كما يعلم ذل  من عبارة السعد5بجهة عمومه في الصفات الهاتية ]أ/  
(3)

السابقة    

ا. هها تقرير كلامهم على ما فهمنا .  صريثا

إلى يرجع  بثي   ل  ي ؤو  أن  ا  فإم  ذل    ي وهم خلاف  مما  العبارات  بعض  وقع في  هه     وما 

ا أن يكون طريقة أخرى مبنية على مجرد   ،(4)  النقول المطابقة للمعقول، كما وقع لنا في الثاشية وإم 

المعنى،   عن  خال  أكابراصطلاح  من  أحد  عن  بها  صريح  نقل  ث م  كان  (5)  إن 
الأئمة    العلماء 

 المعتبرين. 

ا إن وأم 
(6)

كان في كلام أحد غيرهم ممن هو كثاط  ليل أو جارف سيل، فلا عبرة به إن لم   

فقد رأيت في هها المبث  الع جر والبجر، ولا يمكنني أن أقلِّد فيه من غير    ،(7)  يعز  إلى ناقل معتبر

ا (8) فهم ونظر، وقد نبهنا على بعض منه في الثاشية أيضا
 . 

 

 في )ب، ج( في حق.  - (1)

 )ج(.   أن: ليست في - (2)

 في الأصل)أ( السيد، والمثبت من )ب، ج( وهو الصثيح.  - (3)

 كما وقع لنا في الثاشية: ليست في )ج(.   - (4)

 أكابر: ليست في )ب، ج(.   - (5)

ا.   - (6)  في )ج( وإن دون: وإم 

 ليست في )ج(.   "إن لم يعز  إلى ناقل معتبر" - (7)

ا" - (8)  ليست في )ج(.   "وقد نبهنا على بعض منه في الثاشية أيضا
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السائل الفاضل  أي ها  فأنت 
 (1 )

ظ    معزوإن  كتاب  في  معزو  بنقل  فرت 
 (2)

الأئمة    من  لأحد 

المتقدمين من الثقات بخلاف
(3)

ما قررنا  فلا بأس به لننظر في معنا ، وفوق كل ذي علم عليم.   

(4)  وحسبنا الله ونعم الوكيل
 . 

واستندنا في  نقلناها،  التي  النقول  تل   بطلان  البرهان على  وأ قيم  ذل ،  ف رض  لو  أن ه  على 

ا  لأمور ادخرناها، وها أنا أفتح ل  باب صثتها  صثة كلامنا إليها كانت عبارتنا صثيثة قطعا

على وجه الإجمال، لعل 
 تستغني به عن العود إلى السؤال، فأقول:  (5)

أن  الأصح في القدم أن ه صفة   (6) ،ونفعنا به [5رحمه الله تعالى ]ب/ قد ذكر الشي  السنوسي 

سلبية
(7)

، وأن ه عبارة عن سل  العدم السابق على الوجود. وإن شئت قلت: هو عبارة عن عدم  

افتتاح للوجود.  وإن شئت قلت: هو عبارة عن عدم  الأولية 
 (8)

الله، ونفعنا     الوجود. قال رحمه 

به
(9)

والعبارات": 
(10)

(11)"الثلاث بمعنى واحد 
. 

 

 في )ج( السائل الفاضل.   - (1)

 ليست في )ب(.  "معزو " - (2)

 في )ج( يخالف.  - (3)

 ليست في )ج(. ومكتوب بدلا منها: انتهى. - (4)

 في )ب، ج( فلعل . - (5)

 تعالى من )أ( وفي )ب( رحمه الله ونفعنا، وفي )ج(، رحمه الله سبثانه.  - (6)

 في )ج( سل .   - (7)

 افتتاح: مكررة في )أ(.   - (8)

 ليست في )ج(. "ونفعنا به"في )ب( رحمه الله سبثانه، وجملة:  - (9)

 في )ب( فالعبارات.  - (10)

 وبهامشه حاشية الدسوقي عليها. (.77أبو عبد الله السنوسي: شرح أم البراهين )ص:  - (11)
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وقد بي نا 
(1)

ما فيه  
(2)

(3)  في الثاشية، مما عرض لنا بثس  الفهم الفاتر، والنظر القاصر  
، لكن  

عن عدم    غرضنا الآن أن  تكون تل  العبارات قريبة في المعنى من قولهم: إن  القدم الزماني عبارة

ا العبارة الأولى في كلامه رحمه الله سبثانه ونفعنا به المسبوقية بالعدم، وخصوصا
 (4)

. 

وقد جعل الشي  رحمه الله ونفعنا به 
هها المعنى القديم    ،(5) 

العل ية،  (6)  شاملاا لقدم الهات 

الثاشية   في  عليه  تكلمنا  وقد  السنية.  والصفات 
 (7)

بثَسْ   
(8)

أن ه    الآن  الغرض  لكن  الإمكان، 

بعدم   عندهم  ر  مفس  هو  إذ  المعنى   من حي   الزماني  بالقدم  تتصف  العلية  الهات  أن   كالنص في 

 -كما سبق    -القدم  المسبوقية بالعدم كما سبق، وهو قري  من عبارة الشي  في  
(9)

إن لم يكن    

ا في صثة عبارتنا.  عينها، وكفى بهل  سندا

(10)  هها
العبد لهها  خطر  وقد   ، (11)

التسطير    حين  الضعيف 
(12)

وضعف     الفكر  شغل  مع 

 

 في )ج(، نبهنا.  - (1)

 في )ج(، عليه.  - (2)

 ليست في )ج(. "والنظر القاصر" - (3)

 ليست في )ج(. "سبثانه ونفعنا به" - (4)

 نفعنا به من )ب(."ليست في )ج( و  "رحمه الله تعالى" - (5)

 القديم: ليس في )ب، ج(.  - (6)

 ليست في )ج(.  "في الثاشية" - (7)

 في )ب( حس .  - (8)

 ليست في )ج(.  "كما سبق" - (9)

 ليست في )ج(.  "هها" - (10)

 ليست في )ج(.  "العبد" - (11)

 في )ج( شيء من التطير.  - (12)
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النظر
 (1)

يقول   أن 
(2)

الثاشية  –   لم يكن ذل  في  (3) وإن 
أرباب   -   الأفاضل  العرض على  بقصد 

(4) رحمه الله تعالى ونفعنا به،  -[ الشي  السنوسي  6العقول: إن  القدم على ما قاله ]أ/  
فيه ثلاثة    

 أقوال: 

إنه سلبي قيل: 
(5)

وتعالى الله سبثانه  المغاربة رحمهم  أئمة  من  معتمد  كغير ،  (6)    وهو 
  .

وقيل: إن ه صفة نفسية
(7)

وقيل: إن ه صفة قديمة  كالعلم والقدرة قائمة بهاته العلية. 
 (8)

 . 

 

 ليست في )ج(. "وضعف النظر" - (1)

 في )ب( نقول. - (2)

 ليست في )ج(. - (3)

 ليست في )ج(. - (4)

صفة سلبية أي أي نفيية ، لأنها نفت عن الله ما لا يليق به، وهو العدم السابق على الوجود. يراجع: حاشية الدسوقي    -  (5)

 (، وكون قدمه تعالى من الصفات السلبية هو مهه  متأخري الأشاعرة. 76على شرح أم البراهين )ص: 

 من أئمة... ال ، ليست في )ج(، تعالى )من ب(. - (6)

. "الصفة النفسية هي صفة ثبوتية يدل الوصف بها على نفس الهات دون معنى زائد عليها "الشي  الباجوري:  قال - (7)

 (. 54يراجع: تثفة المريد على جوهرة التوحيد )ص: 

الله  -   (8) عبد  الدين   بن  سعيد  بن ذه   كمال  يراجع:  المعاني.  من صفات  القدم  أن  صفة  إلى  السنة  أهل  من  ب  ك لا 

 (.124البياضي: إشارات المرام من عبارات الإمام )ص: 

ا فإنه لازم للقدرة. يراجع: تثفة المريد على  ا، ككونه قادرا وصفات المعاني: هي كل صفة قائمة بموصوف موجبة له حكما

 (.   63جوهرة التوحيد )ص: 

ا على الهات    اتفقت كلمة الأشاعرة وكهل  الماتريدية على أن  "وقال شيخنا العلامة القوصي:   ا زائدا القدم ليس وصفا

ب بالقول  الإلهية القديمة الأزلية، فالواج  الوجود جل وتعالى، قديم بنفسه، لا بقدم زائد على ذاته، وقد انفرد ابن ك لا 

: . يراجع: شيخنا مثمد عبد الفضيل القوصي: هوامش على العقيدة النظامية )ص"بأن ه تعالى، قديم بقدم زائد على الهات

195.) 

 / ب(.  411وقد ذكر هها الخلاف الشي  الغنيمي في حاشية ]بهجة الناظرين في مثاسن أم البراهين[ )ل/ 
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وحينئه فيسأل ويقال: إن  قولهم قديم بالهات، قديم بالزمان، هل ذل  مبني على كل قول 

من الأقوال الثلاثة؟ فيكون الثاصل ستة أوجه، ثم إن نظرت إلى معنى الباء في، قولهم: بالهات،  

السببي معناها  هل  يكون بالزمان   أوجه،  الستة  في  هه   وضربت  الظرفيه؟  أو  المصاحبة،  أو  ة، 

ا، بعضها فاسد، وبعضها صثيح.   الثاصل من ذل  ثمانية عشر وجها

فنقول مثلاا بناء على أن  القدم سلبي، وهو: سل  العدم السابق على الوجود القديم، بمعنى  

سل 
(1)

الزمان،   مع  أي:  بالزمان،  الوجود  على  السابق  ]الزمان[  العدم  في  أو 
(2)

بسب    أو   ،

الزمان
(3)

. وكها القول في قولهم: الله تعالى
(4)

 قديم بالهات، أو مع الهات، أو في الهات. 

وعلى ذل  فقس
(5)

القولين الآخرين على هها المنوال مع التأمل التام، وهو مهيع  
 (6)

واسع    

وضيق الزمان على هها العبد    المجال ربما سهل على الطلبة أولي الأفهام عند صفاء خاطرهم،

الفقير
(7)

الأنصاري   الغنيمي  (8)  أحمد 
كاتبه  

 (9)
]ب/     لكن  6ومنشئه  الإجمال،  هها  أوج    ،]

ك إلى الصواب من تل  الاحتمالات، وهو أن ه من حي   لزم من أحدها تقييد الوجود للهات  أ رشد 

 

 سواد في الأصل)أ(. "سل  العدم"من قوله:  - (1)

 ليست في الأصل)أ(. - (2)

 في )ب( أو في لو بسب  الزمان. - (3)

 في )ج( سبثانه.  - (4)

 في )ج( نفس.  - (5)

 .")المهيع( من الط رق البْيَن"( 1003: 2قال في المعجم الوسيط ) - (6)

 في )ج( الضعيف. - (7)

 ليست في )ج(. - (8)

 في )ج( مؤلفه.  - (9)
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ا العلية بزمان، فاحكم على ذل  بالفساد قطعا
(1). 

ذل  يلزم  لم  وحي  
أحد   ؛(2)  في  واقع  هو  كما  بالكلية،  الزمان  نفي  على  العبارة  دلت  بأن 

حتمالات مع النظر في تعلق الباء فلا فساد، فعلي  بالاستخراج، وإن كان فيه نو  علاج، ولا  الا

بادئ بدء إلى الكسل والإحجام، وتقول  تركن 
(3)

فإن  ذل  صنعة   الكلام،  النقض في  هها من 
 (4 )

  

غبي يتكل على المباني دون المعاني
 (5)

 ، ويؤثر التصريح في كل المواطن على التلويح.

قلت ذل  إلا  على وجه النصيثة  لأجل أن  تتنب ه القريثة، فقد رأيت من بعض الطلاب  وما 

الزمان هها  في 
(6)

لباب     اللباب، فضلاا عن  القشر فضلاا عن  وليتهم يثصلون  العجاب،  العج  

اللباب، والله أسأل
(7)

وبنبيه أتوسل أن يصلح حالنا  
(8)

، وحالهم
(9)

]فإن ه يكاد أن يكون أسوأ من    

حالِةهم وحالَهم[
 (10)

، وأن يمن  علينا بالعفو والعافية والستر إلى الممات، وكهل  يفعل بمثبينا 

 

في )ج( وقطعاا. وهها مهه  العقلاء من الثكماء والمتكلمين، وهو أن  الباري تعالى لا يجري عليه الزمان. يراجع    -   (1)

(، السيد الشريف: شرح المواقف 49: 2ذل  على سبيل المثال: سيف الدين الآمدي: أبكار الأفكار في أصول الدين )في 

 (.90(، مثمد الثسيني الظواهري: التثقيق التام في علم الكلام )ص: 27: 8)

 في )ب( على ذل . - (2)

 في )ج(. بادئ ذي بدء  - (3)

 في )ب( صنعه.  - (4)

 في )ج( فهم المعاني. - (5)

 في )ب، ج( الزمن.  - (6)

 في )ج( والله تعالى أسأل.  - (7)

 في )ج( لنا حالنا.  - (8)

 ليس في )ب، ج(. "وحالهم" - (9)

 ليت في الأصل )أ( من )ب(.  "فإنه يكاد..."من قوله:  - (10)
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مجيباا للدعوات (1)  وأصثابنا، وأولادنا إن ه السميع العليم
 (2)

 . []آمين 

  وأسألهها  
 (3)

ن من أحوج الناس فضل الواقف على هه  الكلمات مزيد الدعوات، فإني الآ  

إليها، والله تعالى
(4)

العالم بالخفيات، وهها جل قصدي ]أ/   [ بهها التسطير، والله بهل   7، هو 

(5) عليم خبير
(6) ، وفقد المشاي  الأئمة الأعلام أوج  لمثلي في هها الزمن من

 هها الإقدام. 

وها أنا أستغفر الله تعالى
(7)

مما  
(8)

طغى به القلم، سائلاا ممن له دين وإنصاف  
 (9)

أن  (10)  وعلم  

يسد من تل  الكلمات ما انثلم
 (11)

، فقد حصل تسطيرها في ليلة مع شدة التع ، وغاية النعاس  

(12) والنص 
، ونسأل الله تعالى

 (13)
في ذل  الإخلاص، ]وأن ينفع بها ولو بعضا من الناس أهل   

 

 ليست في )ج(. "وكهل  ..."من قوله  - (1)

 )ج( إنه مجي  الدعوات.في )ب( مجي  للدعوات. وفي  - (2)

 في الأصل )وأمتل(.  - (3)

 في )ب، ج( سبثانه. - (4)

 ساقطة من )ج(، مكتوب بدلها: وغافر الزلات.  - (5)

 ليست في )ج(.  "من" - (6)

 في )ج( سبثانه.  - (7)

 في )ج( عما. - (8)

 في )ب( دين وعلم وإنصاف. - (9)

 ليست في )ج(. "وعلم" - (10)

   .وصثبه وسلم  وآله مثمد سيدنا على الله وصلى وحد   لله والثمدفي )ج( بعدها   - (11)

 الشي  إبراهيم البرماوي على طلبة العلم الشريف بالجامع الأزهر. ]آخر النسخة: ج[ بن وقف الشي  أحمد

 ليست في )ج(.  "فقد حصل... ال "من قوله:  - (12)

 في )ج( تعالى.  - (13)
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المثبة والاختصاص
(1)

(2) هةةةةة1036  في جمادى الأولى سنة: . وكان ذل
. 

أحمد مؤلفه  عجل  على  ذل   الله   بن وكت   لطف  الأنصاري،  الخزرجي  الغنيمي  مثمد 

تعالى به وبزويه وأدام فضله وإحسانه عليه آمين
 (3)

  . 

تمت بثمد الله رسالة إرشاد الإخوان إلى الفرق بين القدم بالهات والقدم بالزمان، وذل   

يد   الدين على  زين  الفقير  الباري،  عباد  الأنصاري  بن أضعف  المنصوري  الدين  صلاح 
(4)

في   

من شهور سنة   النبوية على   1037خامس عشري شهر صفر  الهجرة  من  وألف  سبعة وثلاثين 

(5)  صاحبها أفضل الصلاة والسلام والثمد له[
 . 

  

 

 في هامش )أ( انتهى هنا المقصود. - (1)

في هامش )ب( وإن بقيت قلت في تسميتها: نيل الأماني في الفرق بين القدم الهاتي والزماني، أو: إجابة الإخوان إلى  - (2)

 المصنف.الفرق بين القدم بالهات والزمان. كها وجد بخط 

ومن هنا يستمر المؤلف في ذكر بعض فضائل الأعمال فيقول: ومن خوف  هه  الفقرة من الأصل وليست في )ب(،    -  (3)

 من الأصل )أ(.  13الفوات قبل الممات أفضل الأعمال أن تدخل على أخي  المؤمن أي أخي  في الإيمان.... ال  لوحة  

في هامش )ب( قد اطلع عليه مؤلفه: أحمد الغنيمي الأنصاري، لطف الله تعالى به وبالفاضل كاتبه والمسلمين.   -  (4)

 آمين.

 .)ب(هه  الفقرة من ناس   - (5)
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 ةـــــالخاتم
الغنيمي    الدراسة  هه   بعد أحمد  الشي   والقدم  عن  بالهات  القدم  بين  الفرق  ورسالته عن 

 . بالزمان يمكن لنا أن نستخلص النتائج التالية

ينبغي   -1 التي  الإسلامية  العقيدة  أسس  من  أولية وجود   وعدم  وتعالى  الثق سبثانه  قدم  أن 

 الإيمان بها. 

ا من التوفيق بين الدي -2  ن والفلسفة.أن  قضية قدم العالم التي قال بها الفلاسفة لم يكن إلا نوعا

ظهر من خلال هها البث  ضعف الأدلة التي استند إليها الفلاسفة في قولهم بقدم العالم، وأن   -3

 الراجح هو ما ذه  إليه المتكلمون، فهو أولى بالقبول لموافقته للمعقول والمنقول. 

 أن الفلاسفة لا ش  مخطئون في قولهم بقدم العالم، لكن لا ينبغي الثكم بكفرهم كما ظهر  -4

 . على يد حجة الإسلام الغزالي في كتابه التهافت

من    الاعتناء  والباحثين   العلماء  على -5 وكتبه للاستفادة  العالم وجمع رسائله  بمصنفات هها 

 .تثرير أقواله فيها

ظهر من خلال هها البث  مدى تثري الشي  الغنيمي في ألفاظ من سبقه من علماء الكلام   -6

 وما تثمله هه  الألفاظ من معاني. 
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 ثبت المصادر والمراجع
الناشر:  أبكار الأفكار في أصول الدين:  .1 سيف الدين الآمدي، تثقيق: أ.د: أحمد مثمد المهدي، 

 م 2007دار الكت  والوثائق القومية/ القاهرة، ط: الثالثة، سنة:  

.  د:  غرابة، تقديم  حمودة  :والعقيدة(  الفكر   مشكلة:  )ضمن سلسلة  والفلسفة الدين بين سينا ابن .2

 البهي، الناشر: دار الطباعة والنشر الإسلامية/ القاهرة، دون تاري .  مثمد

السود،   عيون  باسل  مثمد:  تثقيق  الزمخشري:  أحمد،  بن عمرو  بن مثمود  البلاغة: أساس .3

 م 1998/ هة 1419 الأولى،: لبنان، الطبعة – بيروت  العلمية،  الكت  دار: الناشر

الشافعي،    الدين   كمال الإمام: عبارات من المرام إشارات .4 الرازق  عبد  يوسف  تثقيق:  البياضي، 

 م1949هة/ 1368الناشر: مصطفى البابي الثلبي/ القاهرة، ط: الأولى، سنة: 

تثقيق   :شارات والتنبيهاتالإ .5 سينا،  دينا  /دابن  ط:  سليمان  القاهرة،  المعارف/  دار  الناشر:   ،

 م 1968الثانية، سنة:  

 م 2002: سنة عشر، الخامسة: ط للملايين، العلم دار : الناشر الزركلي،  الدين خير :الأعلام .6

البراهين للملالي، تثقيق: خالد زهري،    أم البراهين: .7 أبو عبد الله السنوسي، ويليها: شرح أم 

 مةة 2009الناشر: دار الكت  العلمية/ بيروت، ط: الثانية، سنة: 

القرافيشهاب  : أنوار البروق في أنواء الفروق .8 الكت ،  الدين  عالم  طبعة،  الناشر:  بدون   ،الطبعة: 

 .وبدون تاري 

  الأولى، سنة: :  ط  بيروت،  العلمية،  الكت    دار:  الناشر  اليعقوبي،  إسثاق  بن أحمد  :البلدان .9

   هة1422

دار    يوسف  مثمد  :الوسطى العصور وفلاسفة رشد ابن رأي في والفلسفة الدين بين .10 الناشر:  موسى، 

 مة 1959المعارف/ القاهرة، ط: الأولى، سنة: 
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 المعروف  الثسن  بن علي  القاسم  أبو   الأشعري: الحسن أبي الإمام إلى نسب فيما المفتري كذب تبيين .11

 هةة 1404 الثالثة، سنة:: بيروت، ط العربي/ الكتاب دار: عساكر، الناشر بابن

الشي  إبراهيم الباجوري، الناشر: مطبعة الاستقامة/ بالقاهرة،  تحفة المريد على جوهرة التوحيد:  .12

    دون تاري .

 /المصرية  النهضة  مكتبة: الناشر الظواهري، الثسيني مثمد  :الكلام علم في التام التحقيق .13

 مةة 1939 /هةة1358:  سنة الأولى،: ط القاهرة،

للكتاب/   التعليقات: .14 العامة  المصرية  الهيئة  الناشر:  بدوي،  الرحمن  عبد  تثقيق:  سينا،  ابن 

 م 1973هة/ 1392القاهرة، سنة: 

 الثلبي،   البابي  مصطفى  ط:  أمين،  عثمان  د:  تثقيق:  الثفيد،  رشد  ابن الطبيعة  بعد ما تلخيص .15

 م  1958 سنة:

الناشر: دار المعارف/ القاهرة، ط:  دنيا،    د: سليمان  تثقيق  رشد الثفيد،  ابن  التهافت: تهافت .16

 مةة 1968الثانية، سنة:  

ط: تهافت الفلاسفة: أبو حامد الغزالي .17 القاهرة،  المعارف/  دار  الناشر:  دنيا،  سليمان  تثقيق:   ،

 الرابعة، دون تاري .

مثمد  :الإنساني التفكير من الإلهي الجانب  .18 د/  للطباعة    أ.  العربي  الكات   دار  الناشر:  البهي، 

   مةة1967والنشر/ القاهرة، ط: الرابعة، سنة: 

الفاربي، قدم له وعلق عليه: ألبير نصري نادر، الناشر: دار  : الجمع بين رأيي الحكيمين .19 أبو نصر 

 مةة  1986المشرق )المطبعة الكاثوليكية(، بيروت/ لبنان، ط: الثانية، سنة: 

  صادر دار: الناشر الثموي، الله فضل بن أمين مثمد :عشر الحادي القرن أعيان في الأثر خلاصة .20

 .بيروت –
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المعارف   (:ضمن رسائل الفارابي)الدعاوي القلبية،  .21 دائرة  مجلس  مطبعة  الفارابي، ط:  نصر  أبو 

   هةة1345العثمانية الكائنة بثيدر آباد الدكن، سنة: 

مثمد عبد الغفار أحمد بدوي، الناشر:    الدكتور محمد غلاب )حياته وجهوده في الفلسفة الإسلامية(: .22

 مةة 2023هةة/ 1444مجمع البثوث الإسلامية/ الأزهر الشريف، سنة: 

 القرشي،  سليمان  الفاضلي،  سعيد:  تثقيق  العياشي،  مثمد  بن  الله  عبد  :عياشيةال الرحلة .23

 م 2006:  سنة الأولى،: ط المتثدة،  العربية  الإمارات /والتوزيع  للنشر السويدي دار: الناشر

ابن سينا: الناشر: مطبعة جمعية دائرة  رسالة عرشية في التوحيد )ضمن مجموع رسائل الشيخ الرئيس(:  .24

 هةة 1354المعارف العثمانية/ حيدر آباد الدكن، ط: الأولى، سنة:  

  دائرة   مجلس  مطبعة :  ط  الفارابي،  نصر  أبو (:  الفارابي  رسائل  ضمن)رسالة في إثبات المفارقات:  .25

   هةة 1345:  سنة الدكن، آباد بثيدر  الكائنة العثمانية  المعارف

الكندي، تثقيق: مثمد عبد الهادي أبو إسثاق    بن أبو يوسف يعقوب  رسائل الكندي الفلسفية: .26

 مةة 1950ريدة، الناشر: دار الفكر العربي/ القاهرة، سنة: 

  زيد،  أبو   بكر:  تثقيق  النجدي،  حميد  بن الله  عبد  بن مثمد  :الحنابلة ضرائح على الوابلة السحب .27

 الأولى،:  ط  بيروت،  والتوزيع،  والنشر  للطباعة  الرسالة  مؤسسة:  الناشر  العثيمين،  الرحمن  عبد

 م 1996 /هة1416: سنة

  إشراف   الأرناؤوط،  القادر   عبد  مثمود:  المثقق  خليفة،  حاجي  :الفحول طبقات إلى الوصول سلم .28

 م 2010:  سنة  تركيا،  –  إستانبول  إرسيكا،  مكتبة :  الناشر  أوغلي،  إحسان   الدين   أكمل:  وتقديم

حاشيتا    شرح العقائد النسفية: .29 ومعها  التفتازاني،  الدين  وشرح سعد  الثكيم،  وعبد  الخيالي 

سنة:  الثانية،  ط:  مصر،  وأولاد /  صبيح  علي  مثمد  ومطبعة  مكتبة  الناشر:  العصام، 

 مةة 1939هةة/  1358
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مع  المواقف: شرح .30 الجرجاني،  الشريف  دار    والفناري،  السيالكوتي  حاشيتي   السيد  الناشر: 

 م1907هةة/ 1325السعادة/ القاهرة، ط: الأولى، سنة: 

إبراهيم  الشفاء )الطبيعيات( السماء والعالم:  .31 د:  راجعه:  قاسم،  مثمود  د:  تثقيق:  سينا،  ابن 

  مةة1965هةة/  1384مدكور، الناشر: دار الكات  العربي للطباعة والنشر/ القاهرة، 

اللاهيجي، تثقيق: الشي  أكبر أسد علي زادة،    الرازق  : عبدالكلام تجريد شرح في الإلهام شوارق .32

 هةة 1433مؤسسة الإمام الصادق عليه السلام/ قم، إيران، ط: الثالثة، سنة:  الناشر:

عبد  مثمد  مثمود:  المثقق  السبكي،  الدين  تاجالكبرى:  الشافعية طبقات .33   الفتاح   الطناحي، 

 هة 1413  الثانية، سنة:: والتوزيع، ط   والنشر للطباعة هجر: الثلو، الناشر مثمد

السنوسي، ط: جريدة    الله  عبد  : أبو الكبرى التوحيد أهل عقيدة شرح في والتسديد التوفيق أهل عمدة .34

 مةة 1316الإسلام/ القاهرة، سنة:  

أبو نصر الفارابي، الناشر: المكتبة السلفية/ القاهرة،    )ضمن مبادئ الفلسفة القديمة(: عيون المسائل .35

 مةة  1910هةة/  1328سنة: 

،  (هة 595:  المتوفى) الثفيد رشد  ابن  الوليد   أبو   المقال فيما بين الحكمة والشريعة من الاتصال: فصل .36

 م 1983الثانية، سنة:  : المعارف، الطبعة  دار: عمارة، الناشر مثمد: وتثقيق دراسة

 المعارف   دائرة  مجلس  مطبعة:  ط  الفارابي،  نصر  أبو (:  الفارابي  رسائل  ضمن)   فصوص الحكم: .37

   هةة1345: سنة الدكن، آباد بثيدر الكائنة  العثمانية

بيومي، الناشر:   مثمد  المعطي  عبد  /د.  أ   الانتقال(: )مرحلة المغرب إلى المشرق من الإسلامية الفلسفة .38

 مةة 1982هةة/  1403دار الطباعة المثمدية/ القاهرة، سنة:  

القاهرة،  الفلسفة الإسلامية:  .39 القومي/  والإرشاد  الثقافة  وزارة  الناشر:  الأهواني،  فؤاد  أحمد 

 م 1962(، سنة:  69الثقافية: عدد: )ضمن المكتبة  
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مثمد السيد نعيم، عوض الله حجازي، الناشر:  في الفلسفة الإسلامية وصلاتها بالفلسفة اليونانية:  .40

 دار الطباعة المثمدية/ القاهرة، ط: الثانية، دون تاري . 

بي )الوجود والخلود(: مثمد عبد الرحمن بيصار، الناشر: دار الكتاب العر في فلسفة ابن رشد  .41

 مة 1962هةة/  1382بمصر، ط: الثانية، سنة: 

أ.د/المغرب فلاسفة عند الميتافيزيقا قضايا .42 الطباعة   حسين  الدين  جمال  :  دار  الناشر:  عفيفي، 

 مة1996هةة/ 1417المثمدية/ القاهرة، ط: الأولى، سنة: 

الثوينى، الناشر:   مثرم  حسن  /د.  أ  الفرق: واختلاف المذاهب تشعب في وأثرها الإلهية الصفات قضية .43

 مة 1986هةة/ 1406دار الهدى للطباعة/ القاهرة، ط: الأولى، سنة: 

الناشر: وزارة  : (26)ضمن سلسلة أعلام العرب:  الكندي فيلسوف العرب  .44 أحمد فؤاد الأهواني، 

 الثقافة والإرشاد القومي/ القاهرة، دون تاري . 

الألوامع الأفكار في شرح طوالع الأنوار:  .45 زكريا  الرحمن الشي   عبد  عرفة  د/  تثقيق:  نصاري، 

 م 2022م/ 1443النادي، الناشر: دار أصول الدين/ القاهرة، ط: الثانية، سنة: 

 مةة 1971  عمارة، الناشر: دار المعارف/ القاهرة، سنة:  مثمد رشد: ابن فلسفة في والمثالية المادية  .46

  فواز:  دراسة  شطي،  بابن  المعروف  البغدادي  عمر  بن جميل  مثمد  :الحنابلة طبقات مختصر .47

 م1986 /هة1406: سنة  الأولى،: ط العربي، الكتاب دار: الناشر الزمرلي، أحمد

 م1995 الثانية،: بيروت، ط  صادر، دار: الثموي، الناشر ياقوت البلدان: معجم .48

  نويهض  مؤسسة :  الناشر  نويهض،  عادل  (:الحاضر العصر وحتى الإسلام صدر من) المفسرين معجم .49

 م1988 /هة1409: سنة  الثالثة،: ط بيروت، /والنشر والترجمة للتأليف الثقافية

 .بيروت /العربي التراث إحياء دار المثنى،  مكتبة: الناشر كثالة، رضا عمر :المؤلفين معجم .50
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)إبراهيم مصطفى / أحمد الزيات / حامد  ،  مجمع اللغة العربية بالقاهرةالمؤلف: : المعجم الوسيط .51

 ، دون تاري .الناشر: دار الدعوة، القادر / مثمد النجار(عبد 

الفكر،    دار:  هارون، الناشر  مثمد  السلام  عبد:  المثقق  فارس،  بن أحمد  اللغة: مقاييس معجم .52

 .م1979 هة/1399: النشر عام

،  هة(548)المتوفى:    أبى بكر أحمد الشهرستاني  بن  عبد الكريم   بن أبو الفتح مثمد: الملل والنحل .53

 .الناشر: مؤسسة الثلبي

مثمد عبد الرحمن مرحبا، الناشر: عويدات للنشر  من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية:  .54

 هةة 1420م/ 2000والطباعة/ بيروت، سنة: 

الأنجلو  رشد الثفيد، تثقيق: د/ مثمود قاسم، الناشر: مكتبة    ابن مناهج الأدلة في عقائد الملة:  .55

سنة:  الثانية،  ط:  القاهرة،  والأخلاقية(  الفلسفية  الدراسات  في  سلسلة  )ضمن  المصرية 

   مةة 1964

القاهرة، ط:    النجاة في الحكمة الإلهية: .56 السعادة بجوار مثطة مصر/  الناشر: مطبعة  ابن سينا، 

 مة 1938هةة/ 1357الثانية، سنة:  

الناشر: طبع بعناية  ،  مثمد أمين الباباني  بن إسماعيل: هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين .57

 م 1951  إستانبولوكالة المعارف الجليلة في مطبعتها البهية  

أ.د/ مثمد عبد الفضيل القوصي، الناشر:  هوامش على العقيدة النظامية لإمام الحرمين الجويني:  .58

 مةة 2021هةة/  1442الأزهر الشريف )مجمع البثوث الإسلامية(، سنة: 
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 بالزََّمَانِ والقِدَمِ

 م2023 ديسمبرإصدار  والأربعون امسالخالمجلد 

 فهرس المحتويات
 

 605 .................................................................... الملخةةص 

 607 .................................................................... المقدمةةةةةة

 610 .................................................................. القسم الأول

 610 .................... المبث  الأول: الثدي  عن الشي  أحمد الغنيمي ورسالته

نَيمي.   610 ................................. المطل  الأول: التعريف بالشي  الغ 

 616 ................................... المطل  الثاني: التعريف بعنوان الرسالة: 

 618 ................... المبث  الثاني: قدم العالم وحدوثه بين الفلاسفة والمتكلمين 

 618 ..................................................................... تمهيد

 621 .......................المطل  الأول:موقف فلاسفة الإسلام من قدم العالم 

 640 ...... المطل  الثاني: موقف علماء الكلام من أدلة الفلاسفة على قدم العالم 

 644 ....................... المطل  الثال : صفات الله تعالى بين القدم والأزلية

 647 ....................................................... "التثقيق"القسم الثاني 

 647 ...................................................... وصف النس  الخطية

 648 ............................................... منهج العمل في هه  الرسالة: 

 674 ................................................................ الخاتمةةةةةة

 675 ................................................... ثبت المصادر والمراجع 

 681 ........................................................ فهرس المثتويات 
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