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╝ 

 تقديم:
ى أشرف المرسمين، سيدنا الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام عم
 محمد، وعمى آلو وأصحابو أجمعين، وبعد،،،

                                                                 فقد تعد دت الاتجاىات الفمسفية أثناء معالجة أصحابيا لمسائل الفمسفة 
            ُ                                                     ٍ  ومباحثيا، وكث رت الآراء في ذلك، مع تأث ر اللاحق بالسابق، إما مع تأييد  

ل آراء السابق بالن مو، أو مع تناو  ير فى ظ  ُ                   لآرائو، والس                ِ قد، والاعتراض عمى                   
                                                            ما يكون محلا  للاعتراض، وقبول ما لا اعتراض عميو، ومن مظاىر ىذا 
ً     الاتجاه الأخير، الذي يحم  ل وي نق د كثير ا من الآراء السابقة عميو، خاصة  فى                              ً       ُ  َ   ِّ                      

ـي = المنيج الظاىري"؛ الذى چ"مبحث المعرفة"، ظير "المنيج الفنومينولو
مو ونشر ه: الفيمسوف َ            أبرز ه وفص               َ رل"؛ فقد أضاف      ُ   ِّ              الألماني  "ادم وند ى وس        ُ             

ُ                        مباحث  تت سم بالط رافة فى ىذا المجال، مع ما ع رف عنو من غزارة الإنتاج                                         َ     
. وح النقد الموض وعى   ُ    ِّ الفمسفي، وع مق الفكرة، ودقة المصطمح، ور                ُ                            ُ           

                                يا": الروح الن قدية التى تمي زت چومما دفعني إلى الكتابة عن "الفنومنولو
عادتيا إلى  بيا فمسفة                                                        "ىوسرل"، ومناداتو بضرورة "إصلاح الفمسفة"، وا 

ٍ              د ورىا الأساس. وأيضا الأثر البارز لـ "ىوسرل" عمى كثير  من التيارات                                                   َ
ُ                                       والفمسفات من بعده، كـ "الو جودية" وغيرىا، وسيأتى شرح ذلك فى محمو.                           

َ                      وفى ىذا البحث، أحاول التعريف  بالمنيج "الفنومينولو ير ـى"، ورائده الأشچ                           
، -"ىوسرل"  –                                                ٍّ  ، مع عرض أبرز جوانب ىذا المنيج، باختصار غير مخل  

ً  فتناولت  الكلام  عمى: التعريف بيذا المنيج وأبرز فلاسفتو، خاصة                                               َ      ُ       
، وعر فت   ر تفكيره الفمسفي   ُ  "ىوسرل"، وتأثيره فى الفمسفة المعاصرة، وتطو         ِّ                                                           

م تيا بالأحكام المنطقية، و"الو   ِ  َ                           َ بـ "نظرية الق صدي ة" وص             صفي ة" عند             َ         
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مة ذلك  ِ        "ىوسرل"، كما تناولت  مصطمح  "الأشياء ذاتيا" عند "ىوسرل"، وص                                 َ       ُ                   
: بذكر أىم الانتقادات عمى فمسفتو. ُ                                 بـ "المعرفة"، وختمت                     

َ  واتبعت  في بحث وعرض ىذه الجوانب من فمسفة "ىوسرل": المنيج                                                    ُ      
عمى                           ُ                         ٍ          ٍ التحميمى  النقدى ؛ فأتعرض  لموضع البحث بشرحو، مع نقد  أو تعقيب  

             ً          ً  ما يتطمب نقد ا أو تعقيب ا.
َ  والله   ا لوجي و الك ر يم. -تعالى –  ِ    أسأل  أن يجعل  ىذا العمل  خالص   َ     ِ       ً      َ           َ         ُ     
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 يا" أو "المنيج الظاىري"چالتعريف بـ "الفنومينولو
إن من أبرز الاتجاىات فى الفمسفة: "المثالية" و"المادية"؛ فالمثالية:    

َ  ، وترى: أن الأشياء الواقعية  -   ِّ شري   الب –          َ            ترد  الوجود  إلى الفكر ىى التى                           
         ِّ                                . وىى تشك  ك فى وجود الواقع، وتشكك كذلك فى (ٔ)        ً             ليست شيئ ا غير أفكارنا

َ  أنو مستمر  الوجود، وتشكك فى تأثيره في الذات، وىذا ي نتج حتم ا: القول           ً        ُ                                                  
" " أو "الشعور  َ  بأن "الوعى              َ ُ                               ىو الخالق  الفعمي  لكل ما نرى فى الوجود  (ٕ)                  

  .(ٖ)الخارجي
مات الفمسفة المعاصرة، وىى تعنى: عدم  وأما "المادية":     ِ                                   َ  فم ن أبرز س          ِ  

َ              ِّ         ِّ الم يل إلى التجريد الميتافيزيقي، بقدر الم يل إلى المادى   والطبيعى                                         َ   
. وىى تنظر إلى "الشعور الإنساني"، عمى أنو (ٗ)             ً والمحسوس عامة  

                                                 

   ز:     د ٔشم   3ٖٖ  د    3ٖٖ  ص   ٔ                                       راجع: اٌّعجمُ اٌفٍظمفٟد  / ج١ّمً طم١ٍجبد     (ٔ )

             َ. ٚٔظممزاد ـممٝ     39ٕٔ       ث١ممزٚدد   -                                    ار اٌىزممبة اٌٍجٕممبٟٔد ِٚىزجممخ اٌّ رطممخ

  د ٔ    د ؽ   ٕٗٓ-   3ٙٔ                                            اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخد  / بدّممم  هجممم ٖ دّمممٛ ٖ اٌجّمممًد ص

   َ.    33ٔٔ- ٘ ـ    ٔٔٗٔ

                                                                       ( اٌّزا  ثـ "اٌشعٛر" ٕ٘مب: )اٌزجزثمخ. بٚ اٌثبٌمخ اٌعم١ٍمخ اك راو١مخ(. ـٍظمفخ ٕ )

                     اٌعزث١مخ:  / بثمٛ اٌعم       َ                                         اٌّث ث١َٓ ٚاٌّعبطز٠ٓد رأ١ٌؿ: ب/ ٌٚٚؿد ٔمٍٗ ئٌمٝ 

   َ.     3ٖٙٔ                                      د ِطجعمممخ ٌجٕمممخ اٌزمممأ١ٌؿ ٚاٌززجّمممخ ٚإٌشمممزد    ٗٗٔ        هف١فمممٝد ص

                                                                ٚأظز: إٌفظب١ٔخ إٌّطم١مخ هٕم  جمْٛ طمز١ٛارد ِمًد رمأ١ٌؿ: هجم  اٌفزمب  

   َ.    3ٙ3ٔ                     د  ار اٌىبرت اٌعزثٟد    3ٗٔ  د    3ٕٔ  د   ٗ٘         اٌ ٠ ٞد ص

                                                            ( راجممع:  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌث ٠ ممخ ٚاٌّعبطممزحد  / ٠ث١ممٝ ٠ٛ٘مم ٞد ٖ )

   َ.    39ٔٔ                        د  ار اٌ مبـخ ثبٌمب٘زحد ٔ   ٕٗ ص

                 ُ   ثبخزظممبر. ٚراجممع: بطُممض      ٕٖٔ  د   ٖٙ                           ٔظممزاد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌث ٠ ممخد ص   (ٗ )

  د  3                       د  ار إٌٙؼممخ اٌعزث١ممخد ؽ   ٕٙٗ-   ٕٓٗ                           اٌفٍظممفخد  / رٛـ١ممك اٌط٠ٛممًد ص

ٔ333    .َ   
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ر ىذه الموجودات عم ى أساس       ٌ                                                  انعكاس  لمموجودات الخارجية مطمقا، وتفس 
                                                           ٌ   الأنشطة الإنسانية، وىذا يجعمنا نقول: إن الأنشطة الإنسانية محدودة ، 

ا لمموجودات، ي ود ى إلى طريق  مسد ود  غير م جد . ُ  ٍ  فجعم يا أساس        ٍ  ُ    ٍ           ِ  ُ              ً        ُ    
ُ  كما ذكرت   –إزاء إخفاق المثالية والمادية     ز طريق  ثالث  لبعض –        ٌ       ، بر       ٌ       َ    

مو، لا ِ      الفلاسفة، يسع ى إلى قيادة الفكر الفمسفي فى ظ  يستند إلى مثالية             َ                              
من جديد عن "فمسفة جديدة"، تكون بمثابة "عمم ))ولا إلى مادية، بل يبحث 

، وسنرى فيما بعد، أن ىذا (ٔ)((البدايات"، عمى حد تعبير "ىوسرل" نفسو
َ                                    تأرجح  بين المثالية والمادية. ىذا الطريق  –الثالث  –الطريق   -الثالث  -    

ُ           لذى تعي ده ونشره: الفيمسوف  الألمانى  يا"، اچ"الفنومينولو              ىو المسم ى بـ                          
رل". ُ   ِّ    "ادم وند ى وس        ُ     

ُ  يا" معنيان: حرفى ، واصطلاحى ؛ فالحرفى : "البحث  چ  َِ               ول م فظة "فنومينولو                                                
 فى الظواىر".

ٍ                  البحث الوصفى  لطائفة  من ظواىر الأشياء ))           والاصطلاحي :     مع  -                   
ر الذىن فى كل ما  مراعاة التطور التدريجي ليا، ... وبعبارة أخرى: ْ                  حص   
ٌ                              َ    ىو واقع  فى الزمان أو المكان أو فى كم ييما ، ففمسفة "ىوسرل": ىى (ٕ)((      

 ". "البحث فى الظواىر
ليما: القول بأن ا لا        ً                               ُ        َ                            خلاف ا لمذىب الـ "فنومينالزم"؛ الذي ف سر بمعني ين: أو 

        ً                                                    نعرف شيئ ا عن حقائق الأشياء ذاتيا، بل لا نعرف سوى ظواىرىا فقط، 
وثانييما: أن ما  "بحث ظواىر الأشياء".كن ترجمة ىذا المعنى: بـ ويم

                                                 

        د ِىزجخ    3ٖٔ ص  ٔ                                                 راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد  / سوز٠ب ئثزا١ُ٘د    ( ٔ )

                 ِظزد ث ْٚ ربر٠خ.

                                   َ                ٝ اٌع  هف١فمٟد هٍمٝ وزمبة: ـٍظمفخ اٌّثم ث١َٓ ٚاٌّعبطمز٠ٓد              ( رع١ٍك  / بثٕ )

  .   ٕٗٔ ص
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نعممو "ظواىر" ليس إلا، ومع ذلك فيذه الـ "ظواىر": ىي الشيء الحقيقي 
 الموجود. 

َ            ويعنون بمفظة "الظاىرة": الحقيقة  الواقعة  أمام العقل المشاى دة لو، إما                       ُ         ُ                               
ا، وعميو فلا حاجة، بل ً                     بطريق مباشر، أو استنتاج  ولا قيمة لمبحث عن                        

ٌ                        "الأشياء فى ذاتيا" عندىم؛ لأنو بحث  عن وجود شىء لا علاقة لو                                 
وأنصار  "بمذىب القائمين بالظواىر.بالعقل. ويمكن ترجمة ىذا المعنى: بـ 

َ    َ                      َ             المعنى الأول: لا ينكرون الأشياء  ذات يا، لكنيم ينكرون قدرت نا عمى العمم                             
ين؛ أعنى: الأشياء  ذاتيا،             ُ                         بيا. بينما ي نكر أنصار المعنى الثاني: َ         كلا الأمر                  َ       

                                                     ً        ً   وقدرتنا عمى معرفتنا بيا. وىذان الاصطلاحان: ليس ليما شيرة  ولا شيوع ا 
 .(ٔ)فى الفكر الفمسفي

                                            ُ     يا" ىى "فمسفة الماىية"؛ إذ "الماىية" ىى موضوع يا، چفـ "الفنومينولو   
اىية،    ً                                                 َ     خلاف ا لفمسفة القرن التاسع عشر في الغرب، التي تنكر وجود  الم

َ         وتنكر إمكان  معرفتيا ٌ                                . وىى بحث  فى الظواىر، وىذا البحث من طرق (ٕ)                   

                                                 

   .    ٕٗٔ                                  ( راجع: رع١ٍك  / بثٝ اٌع  هف١فٟد صٔ )

                                                           اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد رأ١ٌؿ: ئ. َ. ثٛشٕظىٟد رزجّمخ:  /         ( راجع: ٕ )

                َ. بطض اٌفٍظمفخد     33ٕٔ- ٘ ـ    ٖٔٗٔ          د اٌى٠ٛذد   ٘ٙ  د    ٕٕٓ           هشد لزٟٔد ص

       . ٚثعمممم     ٖٕٖ  د    3ٖٔ     زحد ص                          .  راطممممبد ـممممٝ اٌفٍظممممفخ اٌّعبطمممم   ٖٖٙ ص

َ            "٘ٛطزي": اطزخَ َ "ـ طمفخ اٌٛجٛ ٠مخ" ِظمطٍَ" "ـ١ٌِٕٕٛٛمٛ       َ   ٠مب"د ثعَم   چ            َ                         

ٖ ئٌٝ ه ح ١ِب ٠ٓ. ٚراجع هٓ اطزخ اَ وٍّخ "ـ١ٌِٕٕٛٛمٛ             ٠مب" ٚ"ـٍظمفخ  چ  ِّ                                                  ِ ِّ

                                                          اٌظمممٛا٘ز" لجمممً "٘ٛطمممزي": رمممبر٠خ اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخد ب/ ٠ٛطمممؿ ومممزَد 

  .ٙ                 د  ار اٌّعبرؾد ؽ   ٔٙٗ ص
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ً                      محاولة  عممية  من أجل معرفة المعرفة))                       ُ     البحث فى "المعرفة"، بل ي عد         ً      ))(ٔ) ،
ُ    وتحمل ميمة  تقديم نقد  جديد  لممعرفة، يتحر ى الدقة  بقدر  أكبر مما و جد             ٍ      َ                       ٍ     ٍ          َ          

ميت أيضا ُ         عند أبرز الفلاسفة السابقين، وس  : بـ "الفمسفة الأولى"؛ لأنيا                             
وب  الدعائم الأولى لممعرفة.  َ                         موج ية  بالمقام الأول ص    َ                ٌ       
سي المنيج الفنومينولو  ـيچ        ِّ                     أبرز مؤس  

       ُ                                                تمتد  جذ ور ىذه الفمسفة: إلى بعض فلاسفة القرن التاسع عشر    
َ ْ ُ      "، و"الكسس م ي ن ونج، (ٕ)                       ْ     الميلادي، خاصة "فرانز برن تانو -مٖ٘ٛٔ           

 م".ٕٜٚٔ
ٌ      ٌ                  فمو أثر  ودور  أساس  فى تأسيس "المنيج  برنتانو":أما "         ٌ       

                                                            ـي"؛ فقد نب و: إلى أن العمميات العقمية بلا استثناء، تشير إلى چالفنومينولو
" من الموضوعات، وى مي ا كان الموضوع أو حقيقي ا، عمى اختلاف       ٍ                  ْ                                        "موضوع 

، أو تخي ل، أو رغبة، أو  ٍ     ٍّ                        نوع العمميات العقمية، ما بين إدراك  حسى   ُ  ٍّ    ح ب   أو                                  
ٍ  كراىية، إلى آخره، فالعمميات العقمية  والـ "موضوع": يقطعان بوجود "شىء                                   ُ                                   
                          ُ                                           معي ن" ندركو أو نتخيمو أو ن حب و أو نكرىو أو نحكم عميو. ولـ "برنتانو" 

ٌ                     تأثير  مباشر  عمى تمميذه "ىوسرل"        ٌ  .-كما سيأتى –    

                                                 

  .    3ٕٖ  د    ٕٖٔ          د ٚأظممممزٖد    3ٖٔ        عبطممممزحد ص                       (  راطممممبد ـممممٝ اٌفٍظممممفخ أٌّ )

  .   ٔٙٗ                ربر٠خ اٌفٍظفخد صٚ 

                                         َ َ(: وممبْ لظ ممب  ١ٕ١ِٚىب١ٔ ممبد ثممُ رممزن اٌز٘جٕممخَ     3ٔ3ٔ-    9ٖ3ٔ             ( "ثزٔزممبٔٛ" )ٕ )

ُ    ٚخز  هٍٝ اٌى١ٕظخد ٚظً ِزأثزًا ثفٍظفخ برططٛ ٚرِٛب الأو٠ٕٟٛد هُزؾ                                 ً                           

                                 ً                             ثبكلجبي هٍمٝ اٌزثٍم١ د اٌ ل١ممخ هبِمخً ٚاٌزثٍم١ د إٌّطم١مخ خبطمخد ِمٓ 

زي. ِٚٓ ِإٌفبرمٗ: هٍمُ اٌمٕفض ِمٓ    ر ِ ١ْٕٛٔجد ٚ٘ٛطِّ َِ ّ ِ                              ذرٗ: رفبر ـُظىٟد ٚ           ْ َ        ُ          

  .   ٙٗ                            اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزح ـممٝ بٚرثممبد ص                            ٚجٙممخ إٌظممز اٌزجز٠ج١ممخ. راجممع: 

  .   93ٔ                      ٚإٌفظب١ٔخ إٌّطم١خد ص
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َ  ُ      وأما "م ين ونج":     –َ       م ينونج  –ا                                   َ   فالتقط ىذه الفكرة من "برنتانو"، وجع مي       
ا لبحث "الموضوعات من حيث ىى"، وقصده من ذلك:  ً                                             حجر زاوية وأساس                
لية ليذه الموضوعات، دون نظر  ولا اعتبار  لمحالات  ٍ         أن يحدد الصفات الأو            ٍ                                              

                                    ، وسيأتي تأث ر "ىوسرل" المباشر بيذه (ٔ)النفسية التى ىى موضوعات ليا
 الفكرة.
َ                  بح ث  "فى الظواىر"؛ تك فـ "ىوسرل":     َ ً                            ممة  ليذه الطريقة وليذا المنيج     

الذى انتيجو من قبمو "برنتانو" و"مينونج"، كأحد مناىج المعرفة بالأشياء، 
ً                          َ                فكانت فمسفت و تكممة  لمنيجيما؛ فقال بوجود طرف ين لمشعور: حركة         ُ          

تقع ىذه الحركة عميو، وتربطيما رابطة،  –موضوع  –عقمية، وشىء 
ٌ          ومظاىر ىذا الشعور مختمفة ، فقد يكو ، أو تفكير،                                            ٍّ            ن فى صورة إدراك حسى  

                                                                أو نحو ذلك، كما سيأتى تفصيمو. غير أن "ىوسرل" تمي ز عن "برنتانو" 
َ       َ   و"مينونج": بأنو مز ج فمسفت و  ٍ           بنظرية  مثالية  فى طبيعة  –من أول الأمر  –                         ٍ      

 .(ٕ)الوجود

                                                 

١ٕممٛٔج" ثممذٌه ٠ممم َ "ٔظز٠ممخَ اٌّٛػممٛم"د ٚبطصممض ِ رطممخً طممؽ١زحدً ٔ ) َِ َ                        َ              ص       ً      ً  ( ٚ"     

ٌ                 ٌىٕٙب ِإثزح؛ٌ ـٍٗ رأث١زٌ هٍمٝ ـٍظمفخ اٌٛال           ٚر  ِمٛر"د   "چ                ع١مخ اٌج ٠م ح هٕم             ٌ          

جٛ ٠ممخ هٕمم  "١٘مم جز"د ٚبثممزٌ هٍممٝ ا١ٌّزبـ١ش٠مممب هٕمم   ُٛ ٌ                       ٚبثممزٌ هٍممٝ رطممٛر اٌ                        ُ              ٌ    

َ   . ٚرجَمع    ٕٕٓ  د   ٙٗ                            اٌفٍظفخ اٌّعبطمزح ـمٝ بٚرثمبد ص                 "٘بررّبْ". راجع:      

                                                         "٘ٛطممزي" ئٌممٝ "١ِٕممٛٔج" ـممٝ ِٛاػممع ِممٓ وزجممٗ؛ ِ ممً: ِجبدمم  ِٕطم١ممخ 

  ٕ        ٚ٘جمممخد                                                  )ِجبدممم  ـمممٝ اٌف١ّ١مممبا ٚٔظز٠مممخ اٌّعزـمممخ(د رزجّمممخ ِٛطمممٝ

   َ.    ٕٓٔٓ- ٘ ـ    ٖٓٗٔ         اكِبرادد   -       بثٛ ظجٟ  -            د ٔشز: وٍّخ    3ٓٔ ص

        اٌفٍظمممممفخ    .   ٙٗٔ  د    ٖٗٔ                   َ                 ( راجمممممع: ـٍظمممممفخ اٌّثممممم ث١َٓ ٚاٌّعبطمممممز٠ٓد صٕ )

                              .  راطممممبد ـممممٝ اٌفٍظممممفخ اٌّعبطممممزحد    3ٕٔ                    اٌّعبطممممزح ـممممٝ بٚرثممممبد ص

  .   ٖٖٔ  د    ٖٖٓ ص
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، ظيرت فى ألمانيا، ثم -                    التى أس سيا "ىوسرل"  -يا" چو"الفنومينولو   
إلى قطع  - (ٔ)بجانب فمسفة الحياة -بلاد الغرب. وىى تسعى انتشرت فى

الصمة عن الفكر المنتشر فى بلاد الغرب فى القرن التاسع عشر، وتبتعد 
ً                                                         ابتعاد ا حاسم ا عن اتجاىات ىذا الفكر كميا. ولا تمعب فى العموم الطبيعية       ً      

 .(ٕ)                 َ   ً                                     ولا فى نتائجيا إلا د ور ا ثانوي ا، وتتعارض مع المذىب التجريبي
-ٓٚٛٔ        ْ               يا": "الك ساندر بفاندر، چومن أبرز فلاسفة "الفنومينولو   

لد ٜٔٗٔ ُ    م"، و"أ سكار ب ك ر، و  لد ٖٜٛٔ      ُ      ِ       ُ    م"، و"رومان انجاردن، و  م"، ٜٖٛٔ                     
ً                                     وغيرىم. وأكبر المفكرين أصالة  فى ىذا الاتجاه إلى جانب "ىوسرل": ىو                             

 .(ٖ)م"ٕٜٛٔ-ٚٗٛٔ"ماكس شمر، 
 
 
    

                                                 

                     ٌ    َ                                        ( ـٍظممفخ اٌث١ممبح: ارجممبٌٖ ٠ظممعَٝ ئٌممٝ رثطمم١ُ اكؽممبر اٌعممبَ ٌٍفٍظممفخ الأٚرث١ممخ ٔ )

                                          َ(د ٠ٚجزعمم  هممٓ اهرجممبٖ اٌزجز٠جممٟ ٚاٌّ ممبٌٝ ـممٝ     3ٓٓٔ-    ٓٓٙٔ       ٠ ممخ )   اٌث

           ُ ُّ                                                 اٌفٍظفخد ٌٚتُُّ ٘مذا اهرجمبٖد ٠م ٚر دمٛي "اٌثزومخ" ٚ"اٌظم١زٚرح"د ٚب٘مُ 

          َ". راجمممع:     3ٗٔٔ-    9٘3ٔ                                  ِّ ١ٍٙمممب ِمممٓ اٌف طمممفخ: "ٕ٘مممزٞ ثزجظمممْٛد 

                                 ِٚب ثع ٘ب. ٚلظخ اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد      3ٔٔ                            اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد ص

   َ.    33ٖٔ                        د  ار اٌ مبـخ ثبٌمب٘زحد    ٓٔٔ-   ٖٓٔ ص                 / ٠ث١ٝ ٠ٛ٘ ٞد

                      ٚس٠مؿ ثٛخ١ٕظمىٟد رزجّمخ:  چ                                       ( راجع: ِ خً ئٌٝ اٌفىز اٌفٍظفٟد رمأ١ٌؿ: ٕ )

   َ.     33ٖٔ  د ٔ                          د ِىزجمخ الأٔجٍمٛ اٌّظمز٠خد ؽ  ٘ٙ                      / ِثّٛ  دّ ٞ سلشٚقد 

  .   ٕٖٖ                             ٚ راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد 

   فخ               . ٚرممبر٠خ اٌفٍظمم   ٕٕٔ-   3ٕٔ                            اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزح ـممٝ بٚرثممبد ص        ( راجممع: ٖ )

                                           . ِٚفٙممَٛ اٌمزٚ  هٕمم  ِممبوض شمٍزد  / ظز٠ممؿ دظمم١ٓد    ٓٙٗ          اٌث ٠ مخد ص

   َ.    333ٔ                               ِٚب ثع ٘بد  ار إٌٙؼخ اٌعزث١خد     3ٖ ص
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ُ   ِّ التعريف بـ "ادموند ى وس     م(، وأثره عمى الفكر الفمسفيٖٜٛٔ-ٜ٘ٛٔرل" )                   
رل"     لد "ادم وند ى وس   ُ   ِّ    و       ُ ين ييودي ين  -ُ        َ             لأبو                      ُ    فى مدينة "بروسنيتز" ق رب  -  

اوية. وسافر عام ) رية النمس  َ                  "تشيكيا"، وكانت تابعة  لممممكة المج           َ              ً م( ٛٚٛٔ                    
َ      إلى برلين، وتتممذ عمى الفيمسوف الألماني "فرانز برنتانو"، ودر س مع                                                            

ت م ف،    ِ عال   ْ    م النفس الألماني "كارل ش   ُ ْ                   م". ودر س "ىوسرل" ٖٜٙٔ-ٛٗٛٔ                      
                                                                  فى عدة جامعات ألمانية، ىى: ىال ة، ثم جوتنجن، ثم فرايبورج. وفى عام 

َ    ُ                   م( اعتنق المسيحية  البروتستانتينية . وع رف عنو: الحرص عمى ٙٛٛٔ)                 َ                 
، وو ىب موىبة  التحميل النف اذ، وف َ                     العمل الدؤ وب دون ك مل  أو ممل          ُ     ٍ        ٍ   َ        ُ اق بيا          

َ               الكثير  من المفكرين.        
ٌ       ٌ                                    ِّ   ولو مؤلفات فمسفية  متعددة ، لكن قراءتيا وفيميا ليس بالأمر اليي  ن،                     

ٌ                                                  بل فييا مشقة  بالغة ؛ سببيا: صعوبة الموضوعات التى يتناوليا بالدراسة،        ٌ            
ُ  وليس سبب يا المغة   َ   كما قد ي في م  –       َ         ٍ               ، كما أنو يكتب بطريقة  بالغة الدقة، -       ُ                       
ب  و فى ذلك:  ُ  ِّ          وش  ، بل لـ "ىوسرل" مصطمحات خاصة، من (ٔ)بـ "أرسطو" 

ُ                                      الصعوبة البالغة أن يجد المترجم ون مصطمحات تقابميا فى المغة العربية.                               
لة، تحمل معانى ودلالات متعددة، فى  ُ                                                وأيضا ي ع ر ض ج ملا وتراكيب مطو     ِ  ْ َ      
ل أفكاره بقدر كاف  بين الباحثين  ٍ               فيميا مشقة . إضافة إلى عدم تداو                   ُ                     ٌ          

                                                 

ٌممم       ٕٕٖ–   9ٖ٘ )            ( "برطمممطٛ":ٔ ) ُٚ ُ    ق. َ(: ٘مممٛ برطمممطٛ ثمممٓ ١ٔمِٛمممبخٛص؛                                

َ                       ثّمم ١ٔٚبد ٚرزٍّمذ هٍممٝ بـ ؽمْٛد ٚبطممج" بوجمزَ ـ طممفخ ا١ٌٛٔمبْ ٚـ طممفخ                                        

عٍُ الأ ُّ ُ       اٌممشِٓ اٌممم ٠ُ. ٌمُِّممت: ثممبٌ                                    ٚيد ٚاٌثىمم١ُ. ٌممٗ ِإٌفممبد ـممٝ: إٌّطممكد                ُ ِّ      

                                                                اٌطج١عممخد ِٚممب ٚراا اٌطج١عممخ. راجممع ـممٝ رزجّزممٗ ٚ رافممٗ: رممبر٠خ اٌفٍظممفخ 

  د ٗ                          د ِىزجخ إٌٙؼخ اٌّظز٠خد ؽ   3ٕٓ-   ٕٔٔ ص              ب/ ٠ٛطؿ وزَد           ا١ٌٛٔب١ٔخد 

            ث ْٚ ربر٠خ.
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ً                                       مما يجعميا غريبة  عمى الأذىان، باستثناء الاىتمام المنقطع والدارسين،                 
 . (ٔ)                        ِ                    ِّ  النظير بيذه الفمسفة، من ق بل الباحثين الفرنسي  ين

ْ                          وي عد  "ىسرل" امتداد ا لفكر "برنتانو" و"اشت م ف". أما تحميلاتو الدقيقة،      ُ                     ً                  ُ 
ُ                ُ                  ُ                  ً  وانتقاؤ ه للألفاظ، وبراعت و فى "التجريد"، في عد  فى ذلك امتداد ا  غير  –      

لممدرسة الفمسفية فى العصر الوسيط، وقد  -مباشر، بواسطة "برنتانو" 
                                       بالفمسفة الت وماوية. وأيضا عند "ىوسرل"  -أى "برنتانو"  –سبق: تأثره 

ٌ                       تأث ر واضح  بالفمسفة الـ "كانطية"  الجديدة، سيأتى بعض مظاىره. (ٕ)         

                                                 

             . ِٚم ِممخ:  /    ٖٙ٘  د    ٖٔٗ                              راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزحد ص        ( راجممع: ٔ )

   ٠مممب  چ                               سِمممخ اٌعٍمممَٛ الأٚرث١مممخ ٚاٌف١ٌِٕٕٛٛمممٛ                        ئطمممّبه١ً اٌّظممم قد ٌىزمممبة: ب

  د   ٖ٘             ٠ممخد ٌٙٛطممزيد ص چ                                           اٌززٔظممٕ ٔزب١ٌخ ِمم خً ئٌممٝ اٌفٍظممفخ اٌف١ٌِٕٕٛٛممٛ

                         َ. ِٚفٙمَٛ اٌمزٚ  هٕم  ِمبوض     9ٕٓٓ       ث١زٚدد   -                       إٌّظّخ اٌعزث١خ ٌٍززجّخ

  .  ٔٗ-  3ٖ      شٍزد ص

ٌمممم      9ٓٗٔ-    3ٕٗٔ                                       ( "اٌىبٔط١ممممخ": ٔظممممجخ ئٌممممٝ: "ئِب٠ٛٔممممً وممممبٔؾد ٕ ) ُٚ  :"َ    ُ     

َ          َ ثىٛٔجظممجز د ٚ رَص اٌفٍظممفخَ                                         ٚاٌز٠بػمم١بدد ٚا٘ممزُ ثممبٌعٍَٛ اٌطج١ع١ممخد ثممُ              

                                                  ً             ارجٗ ٔبد١خ ـٍظفخ الأخ ق اٌّظمزمٍخ همٓ اٌعممً ٚاٌم ٠ٓ ِعمًب. ثمُ شمزم ـمٝ 

َ        "ٔممم " اٌفٍظممفخ اٌعم١ٍممخ ـممٝ إٌظز٠ممبد ٚالأخمم قد ثممُ هىممؿ هشممزَ طممٕٛاد                                                     

َ                   َ                                   َ   ٠ع١ُ  إٌظزَ ـٝ إٌزبفج اٌزٝ رَٛطً ئ١ٌٙب ِٓ  راطمبرٗد دزمٝ بخمز  وزبثَمٗ:          ُ 

                                            ٕظزٞد ٠ٛػ" ـ١مٗ: ِم ٜ اٌزطمبثك ثم١ٓ ِعمبٟٔ اٌعممً                    ٔم  اٌعمً اٌخبٌض اٌ

                 ص                                      ْ   ِٚ روبد اٌثض. ٚبٌصؿ همٓ الأخم ق: رأطم١ض ١ِزبـ١ش٠ممب الأخم قد ٚٔمْم  

ي اٌعمبفمم َ رممأ٠ٚ   صٚ َٓ ئٌممٝ ِجممز  هبؽفممخد ٚب َ                     ص         َ       اٌعمممً اٌعٍّممٟ. ثممُ برجممع اٌمم ٠                           

                                                                    رِش٠ بد ٚطعٝ ئٌٝ ئوّبي ـٍظفزٗ إٌم ٠مخ ثب١ٌّزبـ١ش٠ممب. راجمع ـمٝ رزجّزمٗ 

                         . ٚوزبة: وبٔمذ بٚ اٌفٍظمفخ    ٕٓٙ-   9ٕٓ                      ر٠خ اٌفٍظفخ اٌث ٠ خد ص          ٚ رافٗ: رب

   َ.    33ٕٔ  د ٕ                                             إٌم ٠خد  / سوز٠ب ئثزا١ُ٘د ٔشز: ِىزجخ ِظزد ؽ
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َ                               لقد اىتم "ىوسرل" أول  أمره بالرياضيات، وتخص ص فييا،    حتى وجيو                     
َ                     واستيو ى "برنتانو" "ىوسرل" ))                                       أستاذه "برنتانو": إلى التحي ز لمفمسفة،       

ً   بمحاضراتو، وأ وحى إليو: أن الم ثل الأعمى فى الفمسفة: ىو أن تكون عمم ا                                     َ                 َ            
   ً       ً                                                     صارم ا دقيق ا، وشجعو عمى أن يشتغل بالفمسفة،... وتأث ر "ىوسرل" بـ 

بالحاجة القوية إلى إصلاح                                         "برنتانو" من جممة نواح: أوليا: أنو أحس  
                        َ                . وثانييا: أنو أدرك ضرورة  ابتداء المنطق (ٔ)المنطق والاىتمام بأولياتو

ن إلى عيوب "النفسانية  ِ                       بدراسة المعنى والتعبير. وثالثيا: أنو فط                                        
ا للأحكام ً         المنطقية"، وجع ل الأفكار  أساس       َ         ْ             ))(ٕ) . 

ق ة الرياضيات، ومتانت يا، واتفاق  العقول عميي    ُ             فد  ا، مما استوقف نظر  ِ                     ُ          
            َ                                                    َ   "ىوسرل"، ودفع و إلى الفمسفة؛ التي اختمفت العقول فى نظرياتيا، وتعدد ت 
ُ                                                   وتباين ت ط رق معالجتيم لمسائميا، فسعى "ىوسرل" إلى إيجاد أساس     َ     
مم ا  ق الشك إليو، يجعل من الفمسفة ع  ً   يقيني   لمفمسفة لا مجال لتطر    ِ                                                   ٍّ     

تى استقاىا من أستاذه "برنتانو"، ُ                                        ب رىاني ا، وسيمتو فى ذلك: فكرة "القصد" ال
 .(ٖ)          ُ                     وبدأ يؤلف ك تبو لتحقيق ىذا الغرض

فمسفة عمم الحساب. ثم ظير فى عام  مؤلفات "ىوسرل":وأبرز    
                                         م( مؤل فو الأساسي: "مباحث منطقية = الأبحاث ٜٔٓٔ-ٜٓٓٔ)

المنطقية"؛ وىو من ثلاثة أجزاء: الأول: مقدمات لممنطق الخالص، 
ى الفيمياء ونظرية المعرفة. والثالث: عناصر إيضاح والثاني: أبحاث ف

                                                 

  .  3ٗ ص  ٔ                                ( راجع: ِجبد  ِٕطم١خد ٌٙٛطزيد  ٔ )

  د   ٖ٘           د ٚأظمزٖد ص  3ٙ                                          ( إٌفظب١ٔخ إٌّطم١خ هٕ  جمْٛ طمز١ٛارد ِمًد صٕ )

ٔ93   .  

                اطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ      . ٚ ر   ٕٕٙ  د    93ٔ   ص  ٔ                        ( راجممع: ِجبدمم  ِٕطم١ممخد  ٖ )

  .   ٖٖٗ  د    ٕٖٔ          اٌّعبطزحد 
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ٍ  فيميائي لممعرفة. وفى الجزء الأول: يفحص أ سس  المنطق، ويياجم بع نف     ُ                 َ   ُ                                      
ا لممنطق، وييدف بذلك: إلى الوصول إلى  ً                                      فكرة  جع ل عمم النفس أساس                  ْ   َ   

 . (ٔ)طبيعة المنطق الحقيقية
يا خالصة چو   َ       َ                       م( ن شر كتاب و: "أفكار حول فنومينولٖٜٔٔوفى سنة )   

ل يا چوفمسفة فنومينولو ٌ               َ               َ    ية"؛ وىو مؤل ف  من ثلاثة كتب، ن شر "ىوسرل" أو               
 يا الخالصة. چبعنوان: مدخل عام إلى الفنومينولو

ثم ظير كتابو "المنطق الصوري والمنطق الترنسندنتالي" سنة    
           َ                            م( أل ف كتاب و "تأملات ديكارتية مدخل إلى ٖٜٔٔم(. وفى عام )ٜٕٜٔ)

وربون" عام چنولوالفنومي لتان ألقاىما فى "الس                                                        يا"؛ وىو محاضرتان مطو 
 م(. ٜٕٜٔ)

َ                                م( نشر القسم ين الأول والثانى من كتابو: أزمة ٖٜٙٔوفى عام )               
يا الترنسندنتالية، أما القسم الثالث: فظل چالعموم الأوربية والفنومينولو

        ر الن ص                               َ                       يعمل فى تنقيحو وتحقيقو، ولم ينت و منو، حتى توفى، ثم ظي
 م(، ضمن "الأعمال الكاممة" لـ "ىوسرل". ٜٗ٘ٔالكامل ليذا الكتاب عام )

يا چينيالوچ          َ                              م( نشر كتاب و: "التجربة والحكم" أبحاث فى ٖٜٛٔوفى )   
يا چ                ٌ                                        المنطق. ولو دروس  منشورة تحت عنوان: "محاضرات فى فنومينولو

 الوعي الزماني الداخمي".
َ    وبي ن عام ى )    تب "ىوسرل" ما يقرب من خمس     َ م( ك  ٖٜٛٔ، ٜٓٛٔ  ْ     

ن  من "منظمة  ٍ            وأربعين ألف صفحة، ظمت مخطوطة  حتى وفاتو، وبتعاو   ُ                   ً                            

                                                 

                             ٚ راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزحد    .  33                             ( أظممز: إٌفظممب١ٔخ إٌّطم١ممخد صٔ )

   .    ٕٕٖ ص
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اليونسكو"، بدأ نشر الأعمال الكاممة لـ "ىوسرل"، بعنوان )ىوسرليانا(، 
 .(ٔ)      ً ( مجمد اٖٛفصدر منيا )

ر مراحل     ل الزماني  لتآليفو عمى ىذا النحو، صريح  فى تطو  مس  ٌ                 والتس                                        ُ   َ     
ً  الفمسفي؛ فقد بدأ بدراسة الرياضيات دراسة  فمسفية ،تفكيره         ً بل إن                                        

                       م( قد م أطروحة التأىيل ٚٛٛٔ"الرياضيات" ىى أساس تفكيره؛ ففى عام )
 . (ٕ)ية"چ                                                   بجامعة ىال ة، بعنوان "حول مفيوم العدد تحميلات سيكولو

ا يتسم بالموضوعية والعقلانية، ثم انتي ى إلى المثالية؛     َ                 ثم ابتكر منيج                                      ً             
ينما أراد تطبيق ىذا المنيج عمى دراسة الوعي، وىذا يستمزم بالضرورة: ح

َ                                     معرفة  تطوره الفكري، وسيأتي فى موضع قريب.       
َ          يظير فى جوانب  متعددة:  تأثير "ىوسرل" فى التفكير الفمسفي:و                  
" فى صميميما، من خلال     " و"الاسمى  ُ       َ                                           فيو يضرب  المذىب ين "الوضعى         

ً      ، بعدما كانت ليذ ين المذىب ين سيطرة  مطمقة  عمى (ٖ)كتابو "بحوث منطقية"       ً        َ         َ               
 الفكر الأوربي فى القرن التاسع عشر:

ُ                خاصة، فيرى أنصار ىا: أن الفمسفة  –المنطقية  – أما "الوضعية"                   
ٌ                                              الميتافيزيقية، فارغة ؛ لا قيمة لموضوعاتيا، بعد قيام العمم الطبيعي،                     

ع لمتجربة، فلا يؤمنون إلا واستبعدوا من نطاق البحث العممي: ما لا يخض
ٌ                                    بالواقع المحسوس. وكلام يم مخالف  لطبيعة العقل؛ الذى يشتغل بالتأم ل          ُ                     

 .(ٗ)                                  ِ   والتفكير فى الموجودات والبحث عن الع مل

                                                 

  .  ٕٔ  د   ٔٔ                                  ِم ِخ وزبة: بسِخ اٌعٍَٛ الأٚرث١خد ص        ( راجع: ٔ )

  .  ٓٔ              اٌظبثك ٔفظٗد ص        ( راجع: ٕ )

           ِٚب ثع ٘ب.     ٖٖٔ ص  ٕ                        ِجبد  ِٕطم١خد ٌٙٛطزيد          ( راجع: ٖ )

                  . ِٚمم خً ئٌممٝ اٌفىممز    ٕٗٙ  د    ٕٙٔ  د   3٘  د   ٙ٘       ٍظممفخد ص       بطممض اٌف         ( راجممع:ٗ )

  .  ٘ٙ          اٌفٍظفٟد ص
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أن قوانين المنطق ما ىى إلا تعميمات تجريبية                  ويرى "الاسمي ون":   
" َ                            واستقرائية، ت ماثل قوانين  العموم الطبيعية، و"الكمي  ٌ  عندىم: ىو تصور               ُ                         

ً           عام  ى يكمى  لا غير. بينما يرى "ىوسرل": أن المنطق ليس عمم ا معياري ا                                                  َ      (ٔ) 
           َ            َ           ، وأن قوانين و ليست قواعد ، فالمنطق -           ٌ    ٍ        ٍّ مع أنو أساس  لعمم  معياري    -

                  َ                                              عنده: يتناول الوجود ، ولا يتناول ما ينبغي أن يكون. و"الكمي" عنده: 
، فيو مضمون    .(ٕ)                  نموذجى  عام  كمى       ٌ       ٍ     ٍّ           ٌ موضوع  من نوع  خاص  

                   َ                                              ومنيج "ىوسرل" المبتك ر، الذى يقوم عمى الاىتمام بالموضوع "الماىية"،    
ً   يعارض الاتجاه  "الكانطي"؛ الذى لا ييتم بـ "الشىء ذاتو" أو بالمضمون، اىتمام ا                                                             َ           

 كاملا.
وتأثير "ىوسرل"، لم يقتصر عمى أعضاء مدرستو الكثيرة، بل امتد    

َ        ليشمل  الفمسف ً                         ة  الغربية ك م يا، خاصة  فى النصف الأول من القرن               ُ           َ
                          ً                                   العشرين. فمنيجو أصبح مطب ق ا عمى يد كبار فلاسفة الغرب، خاصة من 

 .(ٖ)بعد الحرب العالمية الأولى

                                                 

":  .    ٕٕٙ  د    9ٕٔ                              ( راجع: بسِخ اٌعٍَٛ الأٚرث١خد صٔ ) ُّٜ ِ            ُّ  ٚ"اٌعٍُِ اٌّع١مبر    ٘مٛ       

 ٌُ ٌ  اٌذٜ ٠جز٘ٓ هٍٝ بدىبَ رم١ّ٠ٛخ ٠ٕٚمُ ٘ب. ٠ٚزٜ "ِٛٞ": بْ إٌّطمك هٍم                              ُ                                 

ٌّٜ ٌٍظٛاة؛ وّب بْ الأخ ق  ٌّٜ ٌٍخ١مز. راجمع:  –    ِ     –      ٌّ                      ِع١بر ٌُ ِع١بر ٌ        ٌّ             هٍ     

                              ٚي ِمممٛٞد رزجّمممخ:  / ـمممإا  سوز٠مممبد  پ                             إٌّطمممك ٚـٍظمممفخ اٌعٍمممَٛد رمممأ١ٌؿ: 

                  د ٔشمز: ِىزجمخ ٔٙؼمخ   9٘  د   ٖٔ  د   ٕٙ-  ٖٕ  د ٖ                        راجعٗ:  / ِثّٛ  لبطمُد ص

  .َ     3ٙٔٔ     ِظزد 

                  . ِٚ خً ئٌٝ اٌفىز    3ٕٕ  د    ٕٕٙ                            اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد ص        ( راجع: ٕ )

  .   ٖٕٖ  د    ٕٕٖ                                . ٚ راطبد ـٟ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد ص  ٔٙ-  ٙ٘          اٌفٍظفٟد ص

                    اٌفٍظمفخ اٌّعبطمزح ـمٝ                                         اجع هٓ "٘ٛطزي" ٚبثزٖ هٍٝ اٌفىز اٌفٍظمفٟ:    ( رٖ )

-   ٖ٘ٔ                                . ٚ راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد ص   ٕٕ٘-   ٖٕٕ  د   ٙٗ        بٚرثبد ص
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                           تجم ت فى أنو حمل عمى عاتقو  والأىمية الحقيقية لفكر "ىوسرل"،   
عادتيا إلى مكانتيا"، من خ َ                                             ميمة  "إصلاح الفمسفة، وا  لال كتابو "أزمة    

ً                                              العموم الأوربية" خاصة ، إضافة إلى بعض كتبو الأخرى، ففي "أزمة العموم                     
                                                              َ    الأوربية": يؤكد أن الأزمة الثقافية التي تعاني منيا أوربا، ليس سبب يا 
     ُ                                                           العموم  ذاتيا، بل السبب الجوىري : ىو إعراض العموم عن الأسئمة التي 

َ                تقديميا الجواب  الكافي في ىذه           َ                        تمس  الوجود  البشرى في صميمو، وعدم               
                                           ٌ                 الناحية، فميمة الفمسفة الأصمية عنده: أنيا عمم  يشمل كل  مجالات 
ٍ           الحياة، وأن الفمسفة مؤس سة  عمى معايير  عقمية ، وأن تحولات  طرأت عمى             ٍ       َ            ٌ                          
                          ُ                                       الفمسفة، واستقم ت عنيا بعض  العموم الأخرى، مما أدى إلى فقدان الثقة 

 الحياة البشرية وقيادتيا. فى قدرة العقل عمى توجيو 
ً       ً                                   وحتى تصبح الفمسفة عمم ا دقيق ا، لابد من التحرر من الأحكام المسبقة                         

ٍ     ٍ  والأساطير والخ رافات والتقاليد الساذجة؛ لنتمكن من تأسيس منيج  جديد                                                ُ             
ٍ          ي فر ض عمى كل مجالات الحياة، فى ضوء معايير  عقمية  دقيقة ، وىو ما        ٍ       َ                                     َ   ُ

 يا ترنسندنتالية". چمينولوعرضو "ىوسرل" تحت عنوان "فنو 
َ                                                         وعر ض "ىوسرل" لفكرة "إصلاح الفمسفة": في بحوث ومقالات أخرى لو،       

"، وكتابو: "التجربة والحكم"  .(ٔ)       ِ              ِ  ٍ     ٍ                            مثل مقال و: "الفمسفة كع مم  صارم 
 
 

                                                                                                              

    ِٚممب    3                                . ِٚم ِممخ: بسِممخ اٌعٍممَٛ الأٚرث١ممخد ص   ٖٙ٘  د    ٖٓٗ  د    9ٖٖ  د    9ٖٔ

       ثع ٘ب.

  د    ٖٕ٘  د    39ٗ  د    3ٗٗ  د    3ٔٗ  د   9ٗ                      بسِممممخ اٌعٍممممَٛ الأٚرث١ممممخد ص        ( راجممممع: ٔ )

                              .  راطمممبد ـمممٝ اٌفٍظمممفخ اٌّعبطمممزحد   3ٗ ص  ٔ                ِجبدممم  ِٕطم١مممخد    .    ٕٙ٘

  .   ٔٔٔ                        . لظخ اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص   ٖٖٗ ص
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ر التفكير الفمسفي   عند "ىوسرل"                             ِّ            مراحل تطو 
ل تآليفو، يمكن القول: إن فمسفتو مر ت بع    ُ                                        وفق ا لتسمس   :(ٔ)دة مراحل   ً      
     َ   م" كان ت ٜٔٛٔتأليفو لكتاب "فمسفة عمم الحساب،  مرحمةففي    

َ    ٌ     "النفسانية " مسيطرة  عمى فكره؛ و"النفسانية ": ترى: أن المنطق  فرع  من                  ُ                       ً       ُ          
َ                  عمم النفس. وتعنى: الم غالاة  فى عمم النفس، وتأويل  موضوعات المعرفة                       َ    ُ                     

 . (ٕ)يةچدات سيكمو                            َ                   والواقع ونتائج المنطق، وتحويم يا إلى مشاعر ومعتق
   " ٍ                         ِّ برزت "النفسانية " فى ألمانيا، كر د   فعل  عمى "الاتجاه الرومانتيكي      ِّ  َ ؛ (ٖ)               ُ               

ىا إلى "الوجود المطمق"، فأحم ت                           ِ   ِّ                               الذى يفسر ىذه المذكورات: ب رد  
َ                                           ية  الفردية  محل  ىذا الوجود المطمق، فالحقيقة والواقع چ          ُ         "النفسانية " السيكمو         َ  

                                                 

                    .  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ    ٕٕٙ                            اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزح ـممٟ بٚرثممبد ص        ( راجممع: ٔ )

                           ٚ راطممممبد ـممممٝ اٌفٍظممممفخ اٌث ٠ ممممخ   .    3ٖ٘  د    ٖٓٗ  د    3ٖٖ           اٌّعبطممممزحد ص

  .   ٕٔٗ            ٚاٌّعبطزحد ص

          ا١ٕٔٙب((.                                            ٠ب": ٘ٝ ))اٌجث  ـٝ ظٛا٘ز إٌفض؛ ٌٍىشؿ هٓ لٛ چ           ( "اٌظ١ىٌٕٛٛ )

                             . ٚأظممممز هممممٓ ِٛلممممؿ "ثزٔزممممبٔٛ" ِممممٓ    9ٖٗ ص  ٕ                  اٌّعجممممُ اٌفٍظممممفٟد  

  د   ٖ٘                 ُّ                                          "إٌفظممب١ٔخ"د ٚرممأثُّز ر١ٍّممذٖ "٘ٛطممزي" ثممٗ: إٌفظممب١ٔخ إٌّطم١ممخد ص

  د  3                                           ِٚممب ثعمم ٘ب. ثممُ راجممع: إٌّطممك ٚـٍظممفخ اٌعٍممَٛد ص    3٘         ٚأظممزٖد ص

ٕٖ  .  

َ           ( "اٌزِٚبٔز١ى١ممممخ": دزوممممخٌ ب ث١ممممخٌ ـممممٝ بطممممٍٙبد ثممممُ طممممزَد ئٌممممٝ ثعممممغ ٖ )                ٌ      ٌ                      

                                                      بد الأخمزٜ ِٕٚٙمب اٌفٍظمفخد بٚاخمز اٌممزْ اٌ مبِٓ هشمزد بٚافمً      ُّ اٌزخظُّظ

                  ص                       ً      ً    ُ ُّ            اٌزبطع هشز ا١ٌّ  ٠ص١ٓد ٠ٚظعت رعز٠فٙب رعز٠فبً  ل١ممًبد ٌمُتُّ ٘مذٖ اٌثزومخ 

ُ          ُ                     ٚجٛ٘زُ٘مب: رّج١مم ُ اٌث١ممبح ٚاٌممٕفض. راجمع:                            اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزح ـممٝ بٚرثممبد       

                                                 ٚهممٓ ِٛلممؿ "٘ٛطممزي" ِممٓ هٍممُ اٌممٕفض:  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ   .   3ٕ ص

  .   9ٖٙ-   3ٖ٘ ص          اٌّعبطزحد 
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لا وجود ليا إلا باعتبارىا ظواىر               تمث لات ذاتية،))ى ى -   ً             وفق ا لمنفسانية:  –
 .(ٔ)((يةچسيكمو
ٌ                                                       ث مة مشكمة  لابد أن تعالجيا "النفسانية"؛ ألا وىى: اتفاق الأفراد حول             َ

ٍ     موضوعية المعرفة والواقع؛ بمعنى: أن المعرفة والواقع يت سمان بنسبة  من                                                                 
لذي تقوم عميو ا –ـي الفردي چالموضوعية والثبات، والأساس السيكمو

ر في ضوئو  –المعرفة والواقع  ا تفس  ، فكيف يكون المتغير أساس  ً                 متغي  ر                          ٌ ِّ    
 الثوابت والموضوعيات؟

رل" أن يقدم إجابة ، من     ً      فى كتابو "فمسفة عمم الحساب" يحاول "ىوس                   ِّ                                      
ٍ  خلال مناقشتو لحقيقة الأعداد الحسابية: ىل ىذه الأعداد انعكاس  لحقيقة         ٌ                                                        

ٍ    موضوعية  ما ؟ يميل "ىوسرل" چىى نتائج لعمميات ربط سيكولو ؟ أم(ٕ)         ٍّ               ـي  
 ـي. چإلى الحل السيكمو

من مراحل تطوره  المرحمة الثانية                             غير أنو لم يرتض ىذا الحل  فى    
َ                    َ                      الفكري؛ أعنى المرحمة  التي أل ف فييا كتاب و "مباحث منطقية، عام                     

؛ فمثلا                َ                                      م"؛ فقد نقد فكرة  تطبيق النفسانية فى مجال نتائج المنطقٜٔٓٔ
 ." ، سقراط إنسان"، يفيد حتما: "سقراط فان  ٍ    قولنا: "كل إنسان فان                                       ٍ                     

       ً                                                      لكن وفق ا لتطبيق النفسانية عمى ىذه النتيجة، يقال: "الشخص الذى    
"، ويعتقد أيضا: "أن سقراط إنسان"، لابد وأن  ٍ                                           يعتقد أن كل إنسان فان                      

                                                 

  .    ٕٙ٘           . ٚأظمزٖد ص   ٕٕٗ                                        (  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطمزحد صٔ )

   .  9٘-  3٘  د  3-ٗ  ص                     إٌفظمممممب١ٔخ إٌّطم١مممممخد   . ٚ   3ٕٓ               ٚبسِمممممخ اٌعٍمممممَٛد ص

  .   3ٖ٘  د    ٖٙٗ                              راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد صٚ 

ا ـز ٠ مبد ٕ )  ٛ ٍ                             ( "الأدىبَ اٌز٠بػ١خ" ِٓ ٚجٙخ ٔظز ٔفظم١خٍ: رثمٜٛ ثم اخٍٙب جم                                     

ًٌ هممب  ٌ     رثّممب ِظمم رٖ: ـعمم د بٚ اٌزممذوُّز. إٌّطممك ٚـٍظممفخ اٌعٍممَٛد ص                 د   ٕٔ ٌّ          ُّ                          ٌّٜ

  .   3ٓٔ  د    3ٖٔ                ثزظزؾد ٚأظزٖد ص    ٕٕ



 

 

   

 العدد الرابع والثلاثوى

ُمجلةُ

كلية 
الدراسات 

 الإسلامية

0422 

ٌ                    يعتقد: "أن سقراط فان". وىذا تأويل  نفساني ، أساسو: الا                                  ،                عتقاد الفردى 
، ويقود إلى القول بوجود       ُ         َ                          ِّ                        وىذا ي خرج الكلام  عن مضمونو ومعناه الرياضي  

ً             ٌ                       حقيقة، لكنيا ليست ثابتة ، وىذا ارتداد  إلى كلام "السوفسطائية" . ثم ماذا (ٔ)                      
َ              لو لم يعتقد الشخص ىذه الاعتقادات؟ ىل نعدم الحقيقة  التى تقررىا                                                 

      َ           َ        ا لن ن عدميا ولن ن فقدىا.              ً المذكورة؟ حتم   –المنطقية  –القضية 
ل العبارة  بيذا التأويل: ما السبيل  -          النفسانى   –ثم إننا نسأل                     َ                          الذى أو 

                        ُ                                       إلى الاعتقاد بأن الناس فان ون، وأن سقراط إنسان؟ سيجيب: السبيل ىو 
 الملاحظة المتكررة. 

ٌ                                       ً      ً     وىذا الجواب صريح  فى ربط "النفسانية" بـ "التجريبية" ربط ا وثيق ا، و     ىذا                
ره عند "جون ستيوارت مل" َ                        الربط واضح  فى أكمل صو             ٌ َ  ؛ الذى أقام الفكر  (ٕ)                          

ٍ         ٍ والمنطق  عمى أ سس  نفسانية  تجريبية           ٍ   ُ      َ       (ٔ) . 
                                                 

َ      "اٌظصفظَطخ":   ( ٔ ) ٌ                                   َ              ٔٛمٌ ِٓ اهطز هي اٌجبؽً اٌذٜ ٠مظ  ئٌٝ ر٠َّٛمٗ اٌثممبفكد     ص    

ممٓ ٠ٕىممز اٌثمممبفكَ. ظٙممز اٌظٛـظممطبف١ْٛ ـممٟ إٌظممؿ  َِ  :" ُّٝ َ                             ٚ"اٌظٛـظممطبف               َ    ُّ            

                 اٌف طمفخ ـمٟ رفظم١ز                                           ُ      اٌ بٟٔ ِٓ اٌممزْ اٌخمبِض )ق. َ(د ثظمجت رجمب٠ُٓ  راا

                                  ٚثظممجت هٛاِممً بخممزٜ ط١بطمم١خ ٚاجزّبه١ممخ   د                       بطممً اٌٛجممٛ  ٚٔشممأح اٌىممْٛ

                                                     ٚ ١ٕ٠مممممخ. ٚب٘مممممُ بهممممم َ اٌظٛـظمممممطبف١١ٓ: ثزٚرمممممبجٛراصد جٛرج١مممممبصد 

ّبد اٌّشززوخ ث١مُٕٙ: ٘م َ دممبفك الأشم١باد  ّ ِ                                      ثزاطِٛبخٛصد ١٘ج١بص. ٚاٌظِّ                        

   د                                                       ٚئٔىممبر ا٢ٌٙممخد ٚ٘مم َ لٛاهمم  الأخمم ق. ِم ِممخ ِثممبٚرح ثزٚرممبجٛراص

    3ٖ- 3                                                لأـ ؽممْٛد رزجّممخ: ث١ٕممب١ِٓ چ٠ٛممذد ل وّممبي اٌمم ٠ٓ هٍممٝد ص

  .  ٘ٗ                                                           ثزظزؾد  ار اٌىبرت اٌعزثٟ. ٚأظز: ربر٠خ اٌفٍظفخ ا١ٌٛٔب١ٔخد ص

                                ِٚممب ثعمم ٘ب. إٌفظممب١ٔخ إٌّطم١ممخد    9٘ ص  ٔ                        ( راجممع: ِجبدمم  ِٕطم١ممخد  ٕ )

ٌم  ثٍٕم ْ )                    "جْٛ اطز١ٛارد ِمً":   . ٚ   9ٗٔ  د    ٓٙٔ  د    ٕٗٔ ص     َ(د     9ُٓٙٔ           ُٚ

مممك ـمممٝ                ٚ٘مممٛ اهثمممٓ الأوجمممز  صّ                                  ص     ٌٍف١ٍظمممٛؾ ٚاهلزظمممب ٞ "جممم١ّض ِمممً". رع

                        ص      َ                          اهؽمم م هٍممٝ هٍممُ اٌممٕفض. ٚبٌصممؿ وزبثَممٗ هممٓ "إٌّطممك"د ٚرؼممُ شممٙزرٗ 
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                           ِّ                           ظير بذلك، أنو من الخطأ البي  ن أن يقال: إن حقائق المنطق    
ٌ  والرياضيات تقوم عمى أس س  نفسانية  تجريبية  متغي  رة ، فيى أ سس  مثالية         ٌ   ُ       ٍ ِّ      ٍ         ٍ         ٍ  ُ                      

ٌ     بحتة ؛ لاس ن     ٌ       تنادىا إلى اعتقاد  فردى   وملاحظات  شخصية ، فيي مثالية  وا              ٍ       ٍ        ٍّ      ٍ                
حاول أنصارىا أن ينقذوىا من الفردية، من خلال اعتمادىم عمى كثرة 
ٌ                         التكرار والاعتياد في الملاحظات، بل مثالية ، فردية ، أما الحقائق المنطقية:         ٌ                                       

ٌ                  فضرورية ، مستقمة  عن الأسس المذكورة         ٌ        َ              ، فمو صد ق القول: بأن (ٕ)      
لكانت القوانين ))، -                    كما يرى النفساني ون  –         ٌ               المنطق فرع  من عمم النفس 

ً      َ                             المنطقية  غامضة  غموض  القوانين السيكموجية، ولكانت        ُ فى ىذه الحالة  –       
َ              َ    َ  َ             َ  مجرد  قوانين احتمالية، ولاقتض ى ىذا: أن وجود ىا ي فت رض مسبقا وجود   –                        َ   

ٌ                  الظواىر النفسانية، وىذه كميا أمور  غير مقبولة. أما  الذي يراه "ىوسرل"                                 
بالمقابل: فيو أن القوانين المنطقية تختمف فى نوعيا عن القوانين 

. إضافة إلى (ٖ)((        ً                              ْ    ية اختلاف ا كاملا؛ فيي قوانين نموذجية، وقب ميةچالسيكمو
                                                                                                              

                                                    ً                  اٌفبفمخ ـٝ ِجبي "هٍُ إٌفض"د ئه بٔٗ ٌُ ٠إٌؿ ـ١ٗ وزبثبً ِظزم د ثً  راؤٖ 

              ُ    َ                                          ـممٟ هٍممُ اٌممٕفض رظُممزخٍضَ ِممٓ وزبثممٗ ـممٟ إٌّطممك. ٚاشممزؽً ثبٌىزبثممخ ـممٝ: 

                                             شمممززاو١خد ٚاٌعم١ممم ح اٌ ١ٕ٠مممخ. ِمممٓ ِإٌفبرمممٗ: رطمممبفً                    اٌزفى١مممز اٌعٍّمممٟد ٚاه

                    َ(. راجمممع: إٌفظمممب١ٔخ     93ٖٔ                                 ِٕٚبلشمممبدد ٚٔظمممك إٌّطمممك. رمممٛـٝ همممبَ )

                          . ٚرمبر٠خ اٌفٍظمفخ اٌث ٠ مخد   ٖٖ-  ٕ٘                              إٌّطم١خ هٕ  جْٛ طز١ٛارد ِمًد ص

  .   ٖٓ٘-   ٖٔٗ ص

                                ِٚممب ثعمم ٘ب. إٌفظممب١ٔخ إٌّطم١ممخد    9٘ ص  ٔ                        ( راجممع: ِجبدمم  ِٕطم١ممخد  ٔ )

  .   9ٗٔ  د    ٓٙٔ  د    ٕٗٔ ص

                    .  راطممبد ـممٟ اٌفٍظممفخ    ٔٔٔ  د   9٘  د   3٘ ص  ٔ                      راجممع: ِجبدمم  ِٕطم١ممخد    ( ٕ )

  .   ٖٕٗ                    اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد ص

                أظممممز: إٌفظممممب١ٔخ    . ٚ   3ٕٕ  د    ٕٕٙ                            اٌفٍظممممفخ اٌّعبطممممزح ـممممٝ بٚرثممممبد ص  ( ٖ )

  .   ٕٓٓ  د   9ٓ ص           إٌّطم١خد
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مة إلى "القضية" ولا "الح كم" ولا غير ذلك  ُ                أن القوانين النفسانية  لا تمت  بص                         ِ           َ                     
                     تتصل بما ىو موضوعى .من قوانين المنطق ومسائمو، بل 

ً                ِّ   إضافة  إلى نقده للاسمي  ين  –ىذا النقد من "ىوسرل"     ، لو قيمتو -    
العالية فى الفمسفة الغربية فى القرن العشرين، إنو يؤسس لمقول: بأن 

ده، ىذا الميدان ىو: عال م "المدل ولات"؛  و وح  ْ                       َ        ُ       لممنطق ميدان ا يخص  فمعنى             ً         
نطق: ىو "المعاني" و"الدلالات"؛ لأنيا "فمسفة الماىية" عنده: أن مجال الم

تيدف إلى الكشف عن "الماىية" أو الوصول إلى الدلالات التي تضع 
ل إلى الماىية، إلا بعد  ِ                       "المعطيات"؛ أي موضوعات الشعور، ولن نص                                      
َ           ٌ        استبعاد الصفات العر ضية لمموضوع؛ لأن ىذه العر ضيات: مجردة ، ليست                          َ                   

َ      ْ     جوىرية ، ناقصة المحتو ى. فحذ فيا                ً ىو سبيل الوصول إلى الصفات الثابتة      
           ُ                                                   لمشيء، حتى ن بقى عمى الصفات التي لابد من الإبقاء عمييا، إذ لولاىا 
ٌ  لما كان لمموضوع وجود. أما "الماىية": فحقيقة  عينية ، ليا مضمون              ٌ       ٌ                                           

رة  ِ    ومعن ى، نصل  إلييا عن طريق رؤية مباش                          ُ ٍ  حدس   -   ً       ذىني مستند إلى  -  
 .(ٔ)التفكير والتأمل

ٌ                        َ          َ    ىوسرل" أثر  ممحوظ  عمى المنطق الرياضي من ب عده، لكن ث مة ولـ "          ٌ          
ين: منيج "المنطق الرياضي"، والمنيج  َ                                    خلاف  بين المنيج             ٌ   

                                                 

    ه َ            ِع ِ دظخ:  .    ٖٙٔ  د    3ٖٔ ص  ٕ                ِجبد  ِٕطم١خد               راجع ـٟ ذٌه:   ( ٔ )

ِ طممفثخ ِممٓ طممفثبد وزبثممٗ )ِجبدمم  ِٕط ّٛ ّ ِ                               خٍُمم                       م١ممخ( ِممٓ بٌفممبظ: "دمم ص"د ُ  

                                                          ٚ" هٌمممخ"د ٚ"ِب١٘مممخ". ٚراجمممع ب٠ؼمممب: اٌفٍظمممفخ اٌّعبطمممزح ـمممٝ بٚرثمممبد 

  :         ِع ِ دظخ        . ٚب٠ؼب    ٖٕٖ                               .  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد ص   3ٕٕ ص

                                                      اخممز ؾ ِعٕممٝ "اٌثمم ص" هٕمم  "٘ٛطممزي" هممٓ ِعٕممبٖ هٕمم  "ثزجظممْٛ". 

                   اٌّعزـمخد  / ل ـزثمٟ   .    ٗٔٔ                                   راجمع ـمٝ ذٌمه: لظمخ اٌفٍظمفخ اٌؽزث١مخد ص

  .َ     39ٔٔ  د ٙ                         ار اٌ مبـخ ثبٌمب٘زحد ؽ  د    3ٙٔ-   3ٖٔ ص        ٌش١ٕطٟد  ا
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مطمقا، واىتمامو  (ٔ)                                  َ ـي"؛ فيذا الأخير: لا يستخدم الاستنباط  چ"الفنومينولو
ٌ  بالمغة قميل   ً        ً  عمى الرغم من أن "ىوسرل" ي ولى المغة  اىتمام ا ممحوظ ا  -                  َ          ُ                        - ،

ُ              يحمل الوقائع  التجريبية ، بل يحمل الماىيات فقط. أما أوج و الاتفاق بين ولا                                 َ           َ            
ين: فك لاىما  َ      ِ      المنيج  َ   من حيث المحتو ى  –      ، وكلاىما  -             ٌ          منيج ، لا مذىب          ٌ    

                     ُ                       ُ                ظير نتيجة التفكير فى أ سس العموم، ويبحثان عن أ سس عقمية جديدة 
التبسيطات                                                     ً     تقوم عمييا ىذه العموم، بعدما حط م ىذان المنيجان كثير ا من 

 .(ٕ)                       ً                     الساذجة، التي كانت سائدة  في القرن التاسع عشر

                                                 

د ٔظزخٍض ثٛاططزٗ ِمٓ شمٟا ٌٕمب ثمٗ ِعزـمخً   ( ٔ ) ٌّٝ ًٌ ذٕ٘ ٌ      ٌّ                                    ً "اهطزٕجبؽ": ))ـع                 

َ                             ٠م١ٕ١خدً ٔزبفجَ رٍشَ هٕٙب((. اٌظبثك ٔفظٗد ص       ً      33  .  

                   راطبد ـٟ اٌفٍظفخ    . ٚ  ٘ٙ  د   3ٗ                            اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٟ بٚرثبد ص        ( راجع: ٕ )

  .   ٖٖٓ  د    3ٕٖ           اٌّعبطزحد ص
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                                        َ     الأحكام المنطقية فى ضوء نظرية "المعنى الق صدي"
ٌ                                        نظرية  أخرى يقدميا "ىوسرل" فى "مباحث منطقي ة"             ُ      وغيره من ك تبو،  (ٔ)    

ىي نظرية "المعنى القصدي"؛ مفادىا: أن "الضرورة" التي تبدو لنا من 
ٍ                             حوى بداخميا "ماىيات  عقمية"، ليا استقلال تام  عن أحكام المنطق، ت                   

، –المنطقية  –العقول الفردية جميعا، فمتى أصدر الأفراد ىذه الأحكام 
يم إزاء حقائق ثابتة، تجذبيم للاتفاق حوليا؛ فمثلا قولك  َ                                                     وجدوا أنفس           

(، أي في ىذا الزمان والمكان الحالي، وكذا في ظروف وأزمان ٛ=ٗ+ٗ)
         َ                                         تؤكد الحكم  فى نفس القضية، ويتفق الآخرون معك في ىذا وأماكن أخرى، 

، بل السبب: أن من أصدر  ُ        ٍّ                       الحكم؛ وسبب ذلك: أن ىذا الحكم غير  نفساني                                   
    َ                                                              الحكم ، وكذا من وافقو عميو، وجدوا أنيم حين إصدار ىذا الحكم، ينظرون 
ً     ُ             نظرة  عقمية، حينيا ت مث ل أمام يم حقيقة  عقمية ، تعم و عمى حكميم        ً         َ       ُ  َ               ً   

 . (ٕ)جميعا
بو فكرة  "إلو أرسطو"؛ يحر  ك ولا يتحر ك    ْ       َ                  ِّ           وىذا يش  ، يدفع إلى الحكم وىو (ٖ)      

ا لمعطيات الوعي ولا  ً                    يعم و عمى كل حكم. فالحقيقة المنطقية ليست انعكاس                                             ُ  

                                                 

                        . ٚبسِخ اٌعٍمَٛ الأٚرث١مخد          ِٚب ثع ٘ب    3ٓ ص  ٕ                ِجبد  ِٕطم١خد        راجع:   ( ٔ )

  .   ٕٔٙ  د    ٓ٘ٔ ص

                                                              ( راجع هٓ "اٌمظ ٠خ" هٕ  "٘ٛطزي" ثبٌزفظ١ً: اٌفٍظمفخ اٌّعبطمزح ـمٝ ٕ )

  د    ٖٖٓ                              راطمممبد ـمممٝ اٌفٍظمممفخ اٌّعبطمممزحد ص   . ٚ   ٖٕ٘-   ٖٖٕ        بٚرثمممبد ص

                         . ٚإٌّطك ٚـٍظفخ اٌعٍَٛد    ٗٔٔ                                 . ثُ أظز: لظخ اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص   ٖٖٔ

  .   3ٖٔ  د    9٘ٔ                            ِٚفَٙٛ اٌزٚ  هٕ  ِبوض شٍزد ص   .  ٕٔ ص

ن ٚه ٖ ) عممٛيٌ"د ـشمأٔٗ: بْ ٠ثمزِّ َِ عشمٛقٌ" ٚ" َِ ّ ِ     ( ٠زٜ "برططٛ": بْ اكٌٗ "                 ٌ     َ      ٌ     َ                         

ند ٚه ٠عمِممً ئه ذارممٗ ـمممؾ؛ ئذ ٌممٛ همِممً ؼ١ممزَٖد أثطصممذ ل١ّممخ ـعٍممٗ.  َ        ص             ٠زثممزص     ص        ِ                       ِ     

  .   9ٕٔ-   33ٔ                          ربر٠خ اٌفٍظفخ ا١ٌٛٔب١ٔخد ص      راجع: 
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ٍ           َ                    ِّ الشعور، بل تمث  ل معطيات  مستقمة ، تؤكد وجود  نفسيا فى مواجية أى           ٍ        ِّ              
نع الشعور  ، حقيقة ليست من ص  ُ           شعور  أو حكم                   ٍ       ٍ ولا من ذيولو، بل الشعور    

َ     ينجذب إلييا حتى يمتقى  بيا                     (ٔ). 
ٍ              ً  ظير مما سبق: اكتساب الأحكام المنطقية لموضوعية  لم تكن متوفرة                                                 

ً      ليا في الاتجاىات النفسانية، غير أن ىذه الموضوعية ليست مطمقة ، بل                                                           
ُ ُ          خاصة، وىى شبيية  بـ "م ث ل أفلاطون"       ٌ                          َ ٍ  ؛ أعني: أنيا موجودة في عال م  (ٕ)              

ق ، وىى بمثابة نماذج وصور مستقمة تمام ا فى عال م    ٍّ خاص    ً        َ   ، مفار                                     ٍ  ِ      
 المعقولات.

ومجالات ىذه النظرية، لا تقتصر عند "ىوسرل" عمى الأحكام المنطقية    
"؛ فأنت إذا أدركت  موضوع ا، فالإدراك لم ي خمق ىذا  َ      ً               َ         فقط، بل تشمل: "الإدراك                   َ                     

ده، بل التق ى بو فقط.  ِ           َ           الموضوع المدر ك ول م يوج       َ    َ              
َ                                              وتشمل أيضا: "الخيال "؛ فتخي مك لصورة معي نة، لا يعنى أن الخيال ىو                       

 " َ   خالقيا، بل فقط يجدىا حاضرة  أمامو. كما تشمل أيضا: "العواطف                                 ً                         
                 ِ َ                                       و"الانفعالات" و"الق ي م"، عمى نحو ما قيل في الإدراك والخيال. 

                                                 

                         "ثٌٛشأممٛ"؛ اٌممذٞ أخٍممع ِممٓ                                  اٌممزمؾ "٘ٛطممزي" ٘ممذٖ اٌفىممزح ِممٓ اٌمممض    (ٔ )

ً                    اٌىٕٙٛدد ٚظً د١برَٗ ِؽّٛرًاد ئثبْ ٚجٛ  "١٘جً"                   . راجع:  راطبد ـمٟ                  َ      

  .   3ٕ٘  د    ٕٗٗ                            اٌفٍظفخ اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد ص

ٌِظُمٛر و١ٍُمخ ثبثزمخد ٚاٌمـ ٕ ) ُِ مً"  ُ     ُ                ( ٠زٜ "بـ ؽْٛ": بْ اٌّثظُٛطمبد ٘مٝ "  ِ     ُ           ُ                        

ُِ ً": ٘ٝ اٌشمٝا ثبٌمذادد ٚ٘مٝ ّٔمبذ  بهٍمٝ ِمٓ الأجظمبَ. ٚالأجظمبَ:  "                                                          ُ  

ُّ ً. راجع:  ُ           بشجبٌ  ٌٍ     ٌ   .  3ٙ-  3ٕ                          ربر٠خ اٌفٍظفخ ا١ٌٛٔب١ٔخد ص    
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ً   فيذه المعط يات المستقمة تمام ا                     َ َ  ث  ل حقائق  عن الشعور الماثمة أمامو، تم))                ِّ 
يا عمى الشعور في بداىة َ                       في ذاتيا،... وتفرض نفس  ، فالشعور يدركيا (ٔ)((                     

" من نوع  خاص   أيضا، فميس بمعنى "الحدس  ٍ        ٍ     ٍّ                         عن طريق "حد س   ْ          
ا ديكارتي ا بالمعنى الذي قال بو الفيمسوف "ر ني (ٕ)الكانطي" ً                                            ِ   ، وليس حدس           
َ         َ وسماه: "الطبائع  البسيطة " (ٖ)ديكارت" دراك والخيال . فالشعور والإ(ٔ)              

                                                 

         . ٚأظمممز:    9ٕ٘  د    ٕ٘ٗ                                        (  راطمممبد ـمممٝ اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخ ٚاٌّعبطمممزحد صٔ )

  .   ٗٗٔ                 ـٍظفخ اٌّث ث١ٓد ص

                                                                 ( ئْ "وبٔؾ" ه ٠إِٓ ثٛجٛ  "الأـىبر اٌفطز٠مخ" اٌزمٟ لمبي ثٙمب اٌظمبثمْٛد ٕ )

ُ                         ٚه ثممـ "اٌثمم ص" اٌممذٕٟ٘ اٌّؽممزُٚس ـممٟ ؽج١عممخ اٌعمممً؛ ))ثممً           ٘ممٛ ٠عزجممز                          

َ                                                  اٌعٕبطمممزَ الأ١ٌٚمممخد ثّ بثمممخ شمممزٚؽ ػمممزٚر٠خ ٌٍّعزـمممخد هٍمممٝ بْ رجمممٟا        

                                                                 اٌع١بٔبد اٌثظ١خ بٚ اٌث ٚص اٌزجز٠ج١مخد ـزىمْٛ ثّ بثمخ "ِعط١مبد" رزّ مً 

مت ِٕٙممب ِعزـممخً((. وبٔممذ بٚ  طممع اٌممذ٘ٓ بْ ٠زوِّ ُٚ ّ ِ            ً            بِمبَ اٌممذ٘ٓد ٠ٚىممْٛ ـمٝ                 ُ                      

  .    3ٖٔ ص  ٕ                   . ِٚجبدم  ِٕطم١ممخد    39          د ٚأظمزٖد   ٗٙ                  اٌفٍظمفخ إٌم ٠مخد ص

                        . إٌّطك ٚـٍظفخ اٌعٍَٛد    3ٕٔ            . اٌّعزـخد ص   3ٖٔ                     ُ راجع: بسِخ اٌعٍَٛد  ث

  .   3ٓٔ ص

ٌمم  ـممٟ "ث ٘ممٟ" ثفزٔظممبد ٚ رَص      َ":    ٓ٘ٙٔ-    3ٙ٘ٔ             "رٔممٟ  ٠ىممبردد   ( ٖ ) ُٚ   َ                         ُ

       َ            ُ                                    اٌفٍظمممفخَ الأرطمممط١خد ٚبهُجمممت ث لمممخ اٌز٠بػممم١بد ٚٚػمممٛدٙبد ٚربٜ بْ 

َِ هبحٌ ٌٍشه ـٝ اٌفٍظمفخ ٚـ١ّمب ٠جُٕمٝ ه١ٍٙمب َ     ٌ                        ُ         اخز ؾ اٌف طفخ ـٝ ِجبد ُٙد                              

                                                                  ِممٓ هٍممَٛ. ثممُ ا٘ممزُ ثزجز٠مم  اٌّظممبفً اٌطج١ع١ممخ ِممٓ اٌّجممب ٞا اٌفٍظممف١خد ثممُ 

٘ممب ئٌممٝ ِظممبفً ر٠بػمم١خ. ٚبٌصممؿ وزممبة: ِمممبي ـممٟ اٌّممٕٙجد ِٚجممب ٞا    ِّ                        ص                                ر ِّ

                                                          اٌفٍظممفخد ِٚممبي ئٌمممٝ  راطممخ الأخممم ق رفظمم١ٍ١ب. ٚثعممم ِب برطممٝ "لٛاهممم  

    ٌشه                                              ص                   إٌّٙج" اٌفٍظفٟد ر ٖ ثزطج١ك ٘ذٖ اٌمٛاه د ٚرّ صً ٘ذا اٌزطج١ك: ـٝ ا

دِ ه اٌّطٍممكد وّممب ٘ممٛ ِشممٙٛرٌ ِجمم١صٓ ـممٟ ِثٍممٗ. راجممع: رممبر٠خ  ّٟ ٌ     ص                       إٌّٙجمم                        ِ  ّ       

ًٌ                          و"الحدددد ش"  ٌدددد "د: ددد  ث"   .   99-  9٘                  اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخد ص ٌ  ))هّممم     

ُٓ دم١مخً ِٓ اٌثمبفكد ٠فّٙٙب ثزّبِٙب ـٟ سِبْ ٚاد د  د ٠ رِن ثٗ اٌذ٘ ٌّٝ ُ       ً                                          همٍ           ِ     ٌّ    
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دراك ا وخيالا وعواطف                         َ                    ً        ً                والعواطف والانفعالات والقي م، لابد أن تكون شعور ا وا 
           َ                                               وانفعالات وقي م لـ: شيء، أو في شيء، أو عن شيء. ومن الخطأ أن 
ق فيو  َ       ن غرق فى الشىء ذاتو فى فعل  من ىذه الأفعال الشعورية، لأن الغر                                  ٍ                         َ

 لات ىذا الفعل.يعنى: أنو مجرد صورة أو تشكيل من صور وتشكي
إن تطبيق "ىوسرل" ليذه النظرية عمى التطبيقات والمجالات المذكورة،    

َ        متأثر  فيو بأستاذه "برنتانو"، غير أن "ىوسرل" زاد عميو: محاولة  إكساب                                                         ٌ     
 ىذه المرحمة                                                        المجالات المذكورة لـ "الموضوعية"، ىذا ما مي ز "ىوسرل" فى 

 .(ٕ)من مراحل تطوره الفكري
ُ                   عان ما نقول: لو ت ركت ىذه الموضوعية  ىكذا عمى إطلاقيا، لكن سر                      ُ                

ٌ                   ُ       ً   لأ وحى ذلك بالقول: بأنيا موضوعية  مطمقة ، وىذا ينافى ما قمت و سابق ا:        ٌ                              َ
. والقول بـ "موضوعية  مطمقة" يوقعنا مرة   ٍ                  ً  إنيا موضوعية  من نوع خاص                      ٍّ            ٌ            
ٌ                   ثانية  فى "مطمق " آخر، ىذا المطمق الآخر مختمف  عن المطمق الديني،                             ٍ          ً      
ٌ     الذي سعت "النفسانية" إلى إقصائو عن طريق الفرد، لكنو مطمق  من                                                         
                                                                                                              

             . ـٙمممممذا اٌثممممم ص    ٕ٘ٗ ص  ٔ             ُ                      ه هٍمممممٝ اٌزعبلمُممممت((. اٌّعجمممممُ اٌفٍظمممممفٟد  

                                                        بررٟد ه ٠زعٍممك ثممبٌثٛاص ٚه ثبٌخ١ممبيد ثممً ثبٌممذ٘ٓ اٌظممبـٟد ـٙممٛ      اٌمم ٠ى

     ٌ      ٌ  َ                                                       ؼز٠شحٌ هم١ٍخٌ رظًَ ثّفز ٘ب ئٌٝ اٌثمبفك اٌجظ١طخ اٌج ١٘خ؛ ومٌٕٛب: اٌّ ٍم  

ًٌ ِثممبؽٌ ث  ثممخ بػمم م. راجممع: ِم ِممخ ـممٟ اٌفٍظممفخ اٌعبِممخد  / ٠ث١ممٝ  ٌ                                                     شممى      ٌ   

                         َ. ثممممُ أظممممز: بسِممممخ اٌعٍممممَٛد     33ٖٔ               د  ار اٌ مبـممممخد    3ٖٔ        ٠ٛ٘مممم ٞد ص

  .   3ٔٔ                         . إٌّطك ٚـٍظفخ اٌعٍَٛد ص   9ٕٔ  د  3  3ٔ  د    ٗٓٔ ص

د ح ٚاٌٛجمٛ  ٔ ) َٛ َ             ( "اٌطجبفع اٌجظ١طخ": ))ٟ٘ اٌزٟ ر رَن ئ راوًب ِجبشزًا؛ وبٌ        ً       ً        َ                                  

َٓ ِممٓ  َ     ٚاهِزمم ا د... لمم  ثٍؽممذ ِممٓ اٌٛػممٛ  ٚاٌز١ّممش ِجٍؽمًمبد ٠ّٕممع اٌممذ٘             ً                                           

  .  33                         ُّ                     رمظ١ّٙب ئٌٝ بخزٜ بو ز ر١ُّّشا ِٕٙب((. اٌّعزـخد ص

                    .  راطممبد ـممٟ اٌفٍظممفخ    ٕٖٗ      بطممزحد                        راطممبد ـممٟ اٌفٍظممفخ اٌّع        ( راجممع: ٕ )

  .   ٕٙٗ                   اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد 
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                                                           وجية نظر الشخص العادي والفيمسوف؛ أما الشخص العادى : فلا يشك 
                  ً           في وجود نفسو وجود ا مادي ا.  

ثم ىو يعتقد: أن ىذا المطمق يقوم في مقامو الطبيعي من ىذه الحياة؛    
قيام الأشياء المادية في العالم من                               ً    فيذا الرجل العادي، لا يشك مطمق ا فى

         ً                  ٌ                                     حولو؛ خلاف ا لمفيمسوف؛ لو نظرة  إزاء ىذه الموضوعية المطمقة؛ لا يبدأ 
                      َ          ، بل الفيمسوف يبدأ نظرت و من ىذه -كالعادي  –     َ          النظرة  من نفسو 

ٌ                              الموضوعية المطمقة، )وىذا خلاف  واسع  بين "ىوسرل" و"ديكارت"(، غير       ٌ                            
" فى                  ِّ        أن الفيمسوف لا يسم  م بوجود  لي ا، بل "يشك  ً                         ىذه الموضوعية تسميم ا أو                    

                                    ، ولمتدقيق، فيذا لا يسم ى "شك ا" عند -             شك ا منيجي ا  –وجودىا الفعمي 
"ىوسرل" بالمعنى الاصطلاحي لمشك، بل يسميو: بـ "منيج الإيبوخيو = 

؛ أى وضع الوجود الفردي لمموضوع -الإيبوخي = الآبوخة = التقويسي" 
ين؛ أعنى: الموضوع   -"الوجود الواقعي للأشياء"  موضع الدراسة َ                 َ  بين قوس        
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ٍ       ٍّ الذى لم يبرى ن عميو ببرىان  يقيني    ٌ     ؛ فيو تعميق  لمحكم؛ أى توق ف  عن - (ٔ)           َ                              ٌ           
 الحكم. 

َ                      َ       وليس اليدف من ىذا التوقف: إنكار  حقيقة وجودنا فى العال م، بل                                   
ين َ   اليدف: حصر الخصائص الجوىرية ليذه المحصورات بين القوس  ؛                                                    

ً                                                       وحتم ا عميو أن يقطع طريق "التوقف" عن الحكم حتى نيايتو، دون     
استثناء شىء من موضوعات ىذا الطريق، ولو كان ىذا "الموضوع" ىو 

ين، مع أن الإلو ىو منبع  (ٕ)"وجود الله" ذاتو و بين قوس  ُ  ، فوضع  الإلو  نفس                        َ          َ     َ      َ      
ة الوجود، فأخضعو "ىوسرل" لنفس معاممة المنطق وسائر العموم الماىوي

                                                 

ِ"د ٚ٘ممٛ بدمم  بٔممٛام "اهخزممشاي" هٕمم  ٔ ) ّٞ ِٛ ٝ: ثممـ "اهخزممشاي اٌّممب٘ صّ ِ                               ( ٠ٚظمم  ّ  ِ       ص                    

                                                            "٘ٛطزي". ٚهٕ ٖ ب٠ؼب: "اهخزشاي" اٌذٜ ٠ج ب ثظزؾ إٌظز هٓ طمبفز 

                                                                اٌّممذا٘ت اٌفٍظممف١خد وأٔٙممب ه ٚجممٛ  ٌٙممب. ٚ"اهخزممشاي اٌززٔظممٕ ٔزبٌٟ؛ بٜ 

صً ِمب ٠ّمذ ُّ ئٌمٝ اٌٛجمٛ  ثظمٍخٍ ثم١ٓ لٛطَم١ٓد ٚبطمبص         اٌّزعبٌٟ َ           ": ٠ٚؼع و         ٍ           ص        ُّ               

ُ          ٘ممذا إٌممٛم ِممٓ اهخزممشاي: ٘ممٛ "ٔظز٠ممخ اٌمظمم ٠خ". ٚلمم  ٠ممزُٚق ٌٍممجعغ                                                 

د ِمع بٔمٗ  صٝ صٝ اٌم ٠ىبرر                              ُ        ص        ص          ص         رظ١ّزٗ "شى ب"د ٠ٚمظ ْٚ: بٔمٗ ٠شُمجٗ اٌشمهص إٌّٙجم

ُ         ـٟ اٌٛالع هٕ  "٘ٛطزي": رع١ٍكٌ ٌٍثىمُد ٚطمّبٖ "٘ٛطمزي" ـمٝ وُزجمٗ: ثمـ                            ٌ                            

ُ                                زٛلُّممؿ"؛ بٜ "اٌزٛلُّمممؿ" هممٓ اٌثُىمممُ. راجممع: بسِمممخ اٌعٍممَٛ الأٚرث١مممخد    "اٌ         ُّ             ُّ   

               . ِم ِممممخ وزبثممممٗ:    99ٕ  د    3ٕٔ  د    ٖٕٗ  د    ٕٕٗ-   3ٕٔ  د    ٘ٗٔ  د    3ٖٔ  د   ٓٙ ص

  د    ٕٖٕ                              . اٌفٍظمممفخ اٌّعبطمممزح ـمممٝ بٚرثمممبد ص 3 ص  ٔ                ِجبدممم  ِٕطم١مممخد  

       . ٚلظممخ    ٖٖ٘  د    ٖٖٗ  د    3ٕٖ                               .  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزحد ص   ٖٖٕ

  .   ٗٔٔ                  اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص

                  َ      َ        َ      ً                ٌمم ٠ىبرد؛ ـممم  اطممز َٕٝ ٚجممٛ َ هد ٚجعٍَممٗ ػممبِٕبً ٌثم١مممخ الأشمم١با    ً  خ ـمًمب   ( ٕ )

                                                           . راجع: اٌزأِ د ـٝ اٌفٍظفخ الأٌٚٝد ٌ ٠ىبردد رزجّخ:  / ه ّمبْ        اٌّب ٠خ

                َ. بطممض اٌفٍظممفخد     39ٓٔ                        د ِىزجممخ الأٔجٍممٛ اٌّظممز٠خد   33-  33       بِمم١ٓد ص

  .   ٔٓٔ                         . ٚاٌّعزـخد  / اٌش١ٕطٟد ص   ٕٕٖ ص
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بل ))يا بيدف القضاء عمييا، چ          ُ                               الأخرى ولم ي خضع "الميتافيزيقا" لمفنومينولو
                         ً   ، و"ىوسرل" بذلك ينحي جانب ا: (ٔ)((لكى تعمل عمى تكممتيا وتثبيت دعائميا

                                  كل  عموم الطبيعة والعموم العقمية.
ً                       وليست طريقة "ىوسرل" المذكورة مختمفة  تمام الاختلاف عن طريقة                                       

؛ فإن  "ديكارت"، بل الأ ْ  مر قريب       ٌ كان قد لاحظ: أن "ديكارت" لم يستطع أن ))      
يشك فى وجود الله، لكن من حقنا ىنا أن نلاحظ: أن "ىوسرل" لم يتعمق 
ٍ                                                          بدرجة  كافية  فى فكرة "الشيطان المخادع" عند "ديكارت"، والتى من الممكن        ٍ     

ق بين طريقة "ديكارت" وطريقة (ٕ)((أن تؤدى إلى ما أراده                                       ، لكن يفر 
     َ                   الوجود  الواقعى  للأشياء؛  –    ً  مؤقت ا  –رل" المذكورة: أن "ديكارت" ألغى "ىوس

مة الذات، أما "ىوسرل": فأبقى عمى ىذا  َ                                      ليتمكن بعد ذلك من ربطو بعج                           
و عمى الذات َ            الوجود، لكن لم ي رد من الإبقاء عميو أن يفرض نفس                               ُ               (ٖ). 

تي، إن سبيل الوصول إلى "الموضوع الخالص": ليس ىو الشك الديكار    
ا عن كل المذاىب الفمسفية،  ً                           بل "الإيبوخيو"؛ حيث يضرب الباحث صفح                                   

                                                 

                          . ٚراجمع: اٌفٍظمفخ اٌّعبطمزح ٓ   ٖٗ                              راطبد ـمٟ اٌفٍظمفخ اٌّعبطمزحد ص  ( ٔ )

                     هٕممم ٖ: ٘مممٝ هٍمممَٛ اٌظمممٛرح                     ٚ"اٌعٍمممَٛ اٌّب٠ٛ٘مممخ"   .   ٖٖٕ           ـمممٟ بٚرثمممبد ص

  ٔ                                                              اٌجٛ٘ز٠خد اٌزٟ رٙ ؾ ئٌٝ ئ ران اٌّب١٘بد. راجع: ِجبدم  ِٕطم١مخد  

  .   ٖٕٔ                              . اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد ص   ٕٙٗ  د   9٘ ص

               . ٚراجممع: ـٍظممفخ    ٕٙٗ                                        (  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌث ٠ ممخ ٚاٌّعبطممزحد صٕ )

                         . ٚهمممٓ "اٌشممم١طبْ اٌّخمممب م":    ٘ٗٔ  د    ٗٗٔ               ٓ ٚاٌّعبطمممز٠ٓد ص       اٌّثممم ث١

           . ِم ِممخ ـممٟ    ٕٖٔ                . بطممض اٌفٍظممفخد ص  39  د   9ٓ                   اٌزممأِ دد ٌمم ٠ىبردد ص

  .  ٕ٘                        . لظخ اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص   3ٕٔ                 اٌفٍظفخ اٌعبِخد ص

                      . ٚلبرْ: بسِخ اٌعٍمَٛد    ٖٔٔ  د    ٖٓٔ                                  ( راجع: ِم ِخ ـٟ اٌفٍظفخ اٌعبِخد صٖ )

  .   ٓ٘ٔ-   3ٖٔ ص
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ين كل ما ىو خارج استعمالو، فلا ينظر إلى الوجود  َ                                               فيضع بين قوس             
                                               َ               الفردي لمموضوع محل الدراسة؛ لأنو يستيدف "الماىية " وليس الأفراد، 
ا عن العموم الطبيعية وما يتعمق بيا من تجارب  ً                                             فيو يضرب صفح             

و وافتراضا َ   ت عممية، بل يستبعد "الله " نفس         ُ     ، وكذا ي خضع -كما سبق –                     َ    
َ              المنطق  ليذا المنيج.       

؛ لعدة -           ِّ السوفسطائي    -                    َ             َ   وليس "الإيبوخيو" من ق بيل الشك المطم ق    
. وأيضا سبق: أنو (ٔ)أسباب: فـ "ىوسرل" نفسو يحارب النزعات الارتيابية
ل إلى الم ِ          ييدف إلى الوصول إلى "الماىية"، ولن نص  اىية، إلا بعد استبعاد                                     

ين،  َ     الصفات العر ضية لمموضوع، بوضع "الموضوع" بين قوس                                     َ بغرض حصر           
ين َ   الخصائص الجوىرية ليذه المحصورات بين القوس  . وسيأتي: أنو ييدف                                         

ٍ       ٍّ  ُ َ                إلى إقامة أساس  يقينى   ت بن ى الفمسفة عميو.               
"؛ بمعنى رد الأشياء إلى ما    ىياتيا،                           ٍّ      ٍّ                         إن "ىوسرل" يقوم بعممية "رد   ماىوي  

ين أيضا: كل ما لا چويعقبيا": "الرد الفنومينولو َ                  ـي"؛ بأن يوض ع بين قوس           َ            
علاقة لو بالوعي الخالص، وبعد ذلك يتبقى من "الموضوع": ما ىو 
ً  "معط ى" فقط، ملاحظ ا "نظرية القصد"؛ التى تعد  دعامة  أصمية         ً                                ً             ً    

 يا. چلمفنومينولو
"؛ ي    ُ    ٍّ    فـ "ىوسرل" يسير فى "جانب  موض وعى       ٍ ظير من رأيو فى الماىيات                        

"، ويسير فى اتجاه آخر إضافة  إلى  ً      التي تشتمل حتم ا عمى "طابع  واقعى                             ٍّ       ٍ            ً              
" الواقعي؛ ىو "فمسفتو الذاتية"؛ َ  التي ت عتبر "الذات  َ                المصدر  الحقيقى  الذي       َ                 
ُ                     ي يب  "المعاني" والدلالات"، ٍ  وليست نظرية القصد سوى مجرد تطبيق  )) َ                                  

                                                 

                            .  راطبد ـٟ اٌفٍظفخ اٌث ٠ مخ    ٕٗٔ  د    3ٕٔ ص                         ( راجع ِ  : اٌظبثك ٔفظٗد ٔ )

  .   ٖٖٓ-   ٖٕٖ  د    ٕٖٓ            ٚاٌّعبطزحد ص
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                                       الذات نفسيا، وعمى شت ى الأفعال الت تقوم ـي عمى چلممنيج الفنومينولو
 .(ٔ)((بيا
وماذا بعد وصول الفيمسوف لمرحمة "الإيبوخيو"؟ لقد سبق قول    

ٍ  ذات  عاقمة   –"ىوسرل": بوجود حركة عقمية        ٍ  –       ٍ              ، وموضوع  ليذه الحركة -  
َ        ِّ                 ، وعمى الإنسان أن يحصر انتباى و في كل   عممية عقمية عمى -معقول                             

َ                               العممية  العقمية  ذاتيا، ويشاىد أيضا: ما تحويو  –اطن بالب –حدة، فيشاىد          َ       
َ                        ىذه العممية من عناصر، ويشاىد الرابطة  التي تربط ىذه العممية                                     
ٍ                   بموضوعيا، وبكممة : يشاىد العقل  والمعقول  فى آن  واحد. وىذا يغاير        َ          َ              ٍ                
َ                                                           الشعور  العادى ؛ الذي ينحصر الانتباه فيو فى محل الشعور فقط؛ أعنى:       

                                      ُ             َ  كما أن المشاىدة بالباطن المذكورة ىنا، ت غاير المشاىدة        َ   الموضوع . 
َ                                                           الباطنة  الدارجة فى عمم النفس؛ ففييا يقترب انحصار انتباه الشخص فى        

 . (ٕ)ذاتو فقط
                                                             إن "ىوسرل" يرى: أن عمى الإنسان أن يرد  موضوعات العالم الخارجي    

 والباطني إلى الذات. وقصده بذلك: الحيمولة دون اكتساب ىذه
ٍ                           الموضوعات لأي ة حقيقة  موضوعية  مطمقة ، بحيث تصبح الذات فى حالة        ٍ         ٍ                    
ٍ                                           التقب ل السمبي لكل أثر  خارج عنيا، بل يسعى "ىوسرل" إلى إكساب ىذه                       
ُ                                    الموضوعات "معن ى" من خلال م رورىا عمى الذات، ثم يستحيل ىذا الـ             ً             

ر  ممحوظ ، من كونيا مجرد ٌ                "معنى" إلى "ماىيات حي ة"، وىذا تطو        ٌ ماىيات                                     
ٍ                                      مستقمة  عن الشعور، إلى كونيا "ماىيات حي ة".        

                                                 

                   ٚأظمممز: لظمممخ اٌفٍظمممفخ    .   ٖٖٓ                              راطمممبد ـمممٝ اٌفٍظمممفخ اٌّعبطمممزحد ص  ( ٔ )

  .   ٘ٔٔ          اٌؽزث١خد ص

                    .  راطمممممبد ـمممممٝ اٌفٍظمممممفخ    ٘ٗٔ  د    ٗٗٔ                         ( راجمممممع: ـٍظمممممفخ اٌّثممممم ث١ٓد صٕ )

  .   ٖٖٔ           اٌّعبطزحد ص
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                                                  ولابد أن تؤس س ىذه الموضوعات عند "ىوسرل" عمى "الأنا    
ٌ                           ، وىى ترنسندنتالية  مختمفة  تماما عن "الترنسندنتالية (ٔ)الترنسندنتالي"        ٌ                  

لية الشارطة" التى قال بيا "كانط"؛ فيى عند "كانط": صورية ، ليست  ٌ        الأو                                                            
لية   ٍ                          موجودة  فى العقل سابقة  عمى أى   تجربة ، بل تتحول موضوعاتيا إلى        ً أو       ِّ        ً                ً     

ر، ىى بمثابة قوالب  ذىنية  ي عد ىا الذىن ويجيزىا، إعداد ا يسبق أى   ٍ  ُ                           ً           صو        َ                   َ  
ِ ُ        ِّ  تعامل مع التجربة، فيى تسبق الوجود  الحقيقى  للأشياء وتفار ق و؛ لتيى  ء                        َ                                

َ                 َ        َ ليا الشروط  الأولية  التى تحقق الوجود  الممكن          َ  ليذه الأشياء.           
َ            بل يرى "ىوسرل": أنيا ترنسندنتالية حي ة ؛ تلازم الواقع  الحى ؛ أى                  ٌ                                      

د مقار نة  لوجود الأشياء، معاصرة  ليا، فى معي تيا،  ً                     ً                   الأشياء عين يا، توج    ِ       َ        ُ         
َ       َ                      ليست سابقة  عمييا، بل ت لازميا حتى ت كسب  الوجود  الواقعى  الحى  دلالة     ُ           ُ            ً          

ً            نسندنتالية مميئة ؛ ليست فارغة  أو شكمية، ما من ناحية الذات. وىى تر              ٌ                
موضوعاتيا لا تتحول إلى صور أو تشكيلات، كما ىو الحال عند "كانط"، 
ذا ما حاولت                                                                    بل ىذه الترنسندنتالية عند "ىوسرل": تعمو عمى الذات، وا 
الذات أن تتجو نحو ىذه الترنسندنتالية: اصطدمت الذات بيا. وىى أيضا 

َ     ً      ً         ؛ صاحب يا يصف  الشعور  وصف ا صادق ا للأشياء                     ِّ تت سم بالطابع الوصفى           ُ       ُ     
                  ً                                                  الماثمة أمامو، خلاف ا لما عند "كانط"؛ من التزام صاحبيا بالصورة الأولية 

ٍ            السابقة عمى أى التقاء  مع التجربة                     (ٕ). 
                                                 

ٌِٟ هٍممٝ اٌزجزثممخ. راجممع هٔ )                  ٕٙممب: بسِممخ اٌعٍممَٛ                          ِ                      ( "اٌززٔظممٕ ٔزبٌٟ": اٌّزعممب

  .   ٕٙ                              . اٌفٍظممممفخ اٌّعبطممممزح ـممممٝ بٚرثممممبد ص   3ٖٕ  د    ٖٓٔ          الأٚرث١ممممخد ص

  .   3ٖٙ  د    3ٖٖ-   ٖٖٙ  د    3ٕٖ                              ٚ راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد ص

  .    ٖٖ٘                . بطممض اٌفٍظممفخد ص   3ٕٗ  د    3ٙٔ  د    ٔٙٔ                      ( راجمع: بسِممخ اٌعٍممَٛد صٕ )

                            .  راطمممممبد ـمممممٝ اٌفٍظمممممفخ اٌث ٠ مممممخ   93                          وبٔمممممذ بٚ اٌفٍظمممممفخ إٌم ٠مممممخد ص

  .   ٘ٔٔ                     ظخ اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص ل   .   3ٕ٘  د    3ٕٗ            ٚاٌّعبطزحد ص
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وماذا عن طبيعة الموضوعات التى ىى مجال عمل العقل، وطبيعة    
ِ                    العمميات العقمية المدر كة ليذه الموضوعات؟   –يرى "ىوسرل": أنيما                      

لا يختمفان فى النوع، بل فى الدرجة  –الموضوعات، والعمميات العقمية 
فإن العمميات العقمية نفسيا، قد تكون موضوعات لبحث العقل، ولا ))فقط؛ 

و  َ   يق ل  نشاط العقل فى عممو فى الحالة التي يكون موضوع  بحثو العقل  نفس      َ            ُ                                               ِ 
، والعقل لا (ٔ)((           ً      موضوعو أمور ا أخرى أو العمميات العقمية، عما إذا كان

 –يدرك الصفات الخاصة لموضوعاتو، والتي صارت الموضوعات بسببيا 
موجودات جزئية، بل لا يدرك العقل من  –أى الصفات الخاصة 

موضوعاتو، سوى صفاتيا العامة أو ذواتيا، وعند التدقيق نرى: أنو لا 
                  الإدراك: ىى الذ وق  يدرك سوى صور المعقولات الأولية، وطريقة ىذا

 المباشر، وسبقت إشارة إلى قولو بـ "المشاىدة بالباطن".
                           المنيج الوصفي  عند "ىوسرل"

                                                                  تبي ن أن الموضوعية الذاتية عند "ىوسرل" تبدأ: بـ "تعميق الحكم"، ثم    
المرحمة   ِّ                                           ُ        رد   وجود الموضوعات والأشخاص إلى الذات، وىذا يقود نا إلى 

َ  ور منيجو الفكري؛ وفيو يسمك "ىوسرل" المنيج  من مراحل تط الثالثة                                         
ٍ                             الوصفى ؛ إذ لم يبدأ فمسفتو من منطمق  معي ن محدد، من خلالو انبثقت                                    

 سائر خطوات فكره الفمسفي. 
                                                         َ   كما أنو لم يبدأ من بدىيات مسم مة جاىزة تساعد عمى فيم العال م    

من خلالو ، بل سمك مسمك "الوصف الدقيق"؛ و -الواقع بالفعل  –الممكن 
َ                                                      جعل الشعور  فى مواجية الموضوعات الخارجية والباطنية فى وقت واحد،           

                                                 

  .   ٙٗٔ                              ( ـٍظفخ اٌّث ث١ٓ ٚاٌّعبطز٠ٓد صٔ )
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ً                             فالشعور يمتقي ىذه الموضوعات متمثمة  بإزائو، وفى نفس الوقت ليست                                   
ً     مخموقة  لو.       

والمرحمة الثالثة لمتطور الفكري عند "ىوسرل"، ىى التى اشتممت عمى    
َ                ِّ                      أى م العناصر المكو  نة لفمسفتو، ويمكن تمخي ص الأفكار الرئيسية فى ىذه  

رد العالم الخارجي  –منيج الإيبوخيو  –المعنى القصدي ))المرحمة؛ وىى: 
 .(ٔ)((المنيج الوصفي –الترنسندنتالية  –إلى الذات 

ومعالم الطريق الثالث، الذى رسمو "ىوسرل" بين المثالية والمادية،    
، وذلك فى -الث الث –ُ                           ِّ             ي ضفى عمى ىذه المعالم ما يقو  ى ىذا الطريق 

                                                               كتابو: "التجربة والحكم"، الذى يمثل مرحمة جد  ىامة فى تطور فكره 
من تطوره الفكري، ورغم أىميتيا، إلا أنيا  المرحمة الرابعةالفمسفي، وىى 

َ         ل م تمق  اىتمام ا كافي ا من بعض الكاتبين عن "ىوسرل"، بل قد ت يم ل كمية.    ُ                                    ً       ً        َ      َ 

                                                 

               . ٚلظممخ اٌفٍظممفخ    3ٕ٘                                        (  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌث ٠ ممخ ٚاٌّعبطممزحد صٔ )

                                       . ٠ّٚىمممٓ اٌممممٛي: ئْ "اك٠جٛخ١مممٗ" ٠ّمممز ثمممأرثع    ٗٔٔ  د    ٖٔٔ          اٌؽزث١مممخد ص

ًُ٘ إٌظز٠بد اٌظبثمخ  ُ                    خطٛاد: الأٌٚٝ: ٚػْع اٌزبر٠خ ث١ٓ بلٛاص؛ بٜ رجب                             ْ                

                                                           ٌ ٠ٕب. اٌ ب١ٔخ: ٚػع اٌٛجٛ  ث١ٓ بلٛاص؛ بٜ اٌجث  هٓ اٌّب١٘خد          اٌّٛجٛ ح 

                                                            ثظزؾ إٌظز هٓ وْٛ اٌشٟا ِٛجٛ ا ثبٌفعً بَ ؼ١ز ِٛجمٛ د ٚاٌزٛلمؿ 

                                                                  ِإلزب هٓ اٌثىُ. اٌ بٌ خ: اٌمز  بٚ اهخزمشاي اٌظمٛرٞ؛ ثّعٕمٝ ر  اٌٛلمبفع 

                                           ص                    اٌجشف١مممخ اٌفز ٠مممخ ئٌمممٝ اٌّب١٘مممخ اٌى١ٍمممخ؛ ومممأْ ٔمممز ص بـمممزا  "اكٔظمممبْ" ئٌمممٝ 

                 ؛ بٞ ر  اٌّعط١مبد -              اٌززٔظمٕ ٔزبٌٟ   –                              ظب١ٔخ. اٌز  اهخزشاٌمٟ اٌّزعمبٌٟ    اكٔ

                                                           ـممٟ اٌشممعٛر اٌظممبذ د ئٌممٝ ظممٛا٘ز ِزعب١ٌممخ ـممٝ اٌشممعٛر اٌّثممغ؛ ٠ٚعٕممٝ 

                                                                  ب٠ؼب: اٌز١١ّش ث١ٓ اٌٛالعٟ ٚاٌ ٚالعٟ. راجمع: ِم خً ج ٠م  ئٌمٝ اٌفٍظمفخد 

                 َ. رمممبر٠خ اٌفٍظمممفخ     33٘ٔ  د ٔ    د ؽ   ٖ٘ٔ  د   ٕٔ                      / هجممم  اٌمممزدّٓ ثممم ٚٞد ص

  .   ٓٙٗ          اٌث ٠ خد ص
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نيا تكشف عن ملامح الواقعية ووجو أىميتيا فى فمسفة "ىوسرل": أ   
يا مما سبق، صريحة  في  ٌ     فى فمسفتو؛ لأن النتائج التي يمكن أن نستخمص                   َ                                         
أن الطريق الثالث الذي اختطو "ىوسرل" بين المثالية والمادية، ليقود 
َ                                                   ً         الفكر  فيو، ىو أقرب إلى المثالية، وليس طريقا مستقلا منفرد ا بمعالم      – 

ول ىذا، بالرغم من أن مثالية "ىوسرل" تميزه عن المثالية، أق -جوىرية 
                                       ِّ عن المثالية السابقة عمييا، لكنيا عمى أى    –بعض الشىء  –تختمف 

م  يا.  ِ  ِّ    حال: مثالية ؛ لأن وجود الأشياء عنده، يدور فى فم ك "الذات" وظ              َ                                 ٌ            
         َ                 ِّ                                     وبعد عمميت ى "الإيبوخيو" ورد   الذات إلى "ماىيات حية"، تتدخل الذات    

ً      ً             حتى ت كسب ىذه الأشياء "دلالة  = معن ى"، ولا تصبح             ِّ    فى الأشياء كم  يا؛                      ُ    
جوفاء، ىذه الـ "دلالة" وىذا الـ "معنى"، منبثقان من زاوية "الأنا" أو 
ُ  "الذات"، ليذا السبب ستصبح ذات  صفة مثالية. وىذه النتيجة التى انتييت                                        َ                             

ٍ    إلييا: تصر  ح بأن فمسفتو ذات صبغة  "مثالية ".          ٍ                     ِّ           
ً                    "ىوسرل" ي برز أفكار ا واقعية ، يدعونا إلى ضرورة وفى الوقت ذاتو، فإن            ً          ُ        

الإشادة بيا؛ فقد سبقت إشارة إلى "البداىة الشعورية"، وبجانبيا يتحدث 
"ىوسرل" عن وجود ما يسمى "بداىة أصمية" سابقة عمى كل البداىات، 

وىى بداىة الأشياء في تشكيلاتيا الموضوعية ))شعورية كانت أو عقمية؛ 
 . (ٔ)((مادية التى تربطيا في الطبيعةوفى تجمعاتيا ال

، ويرى "ىوسرل": أنو توجد أيضا     د معطيات تواجو الشعور  َ                               كما توج                       َ       
معطيات تسبق المعطيات الباطنية. كما يتحدث عن الظواىر الطبيعية 
                َ                                                    الموجودة في العال م وتداخميا وحركتيا وما يتعمق بيا، بصورة توحي بقيام 

                                                 

          د ٚراجعمممممٗد    ٕٓٙ                                        (  راطمممممبد ـمممممٝ اٌفٍظمممممفخ اٌث ٠ مممممخ ٚاٌّعبطمممممزحد صٔ )

  .   ٕٖٙ  د    ٕٖ٘                                . ٚ راطبد ـٟ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد ص   3ٕٗ-   3ٕٗ ص
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ٌ                        لوحدة متحققة  تحققا مستقلا عن الشعور    ٍ                       وحدة  موضوعية لمشعور، ىذه ا            
 وتسبقو في نفس الوقت. 

ً   يا" وصفية  بحتة ، أرادىا "ىوسرل" تجريدية ، چفبعدما كانت "الفنومينولو                            ً      ً         
  َ                                                              فصب غيا في بعض مراحل تطوره الفكري بصبغة واقعية ظاىرة؛ فيقول مثلا: 

ة من وىى تختمف عن العمميات العقمي –إن أعيان الموجودات الطبيعية ))
لا يمكن أن  –حيث ىي عمميات عقمية، وتختمف عن المعقولات الكمية 

ُ     تدر ك إدراك ا إلا جزئي ا، أو أنيا تدر ك عمى نحو ما يدر ك الجسم المنظ ور،               َ                 َ                         ً       َ   
                                                               وليذا تظير لنا دائما كأن  فى ذاتيا الحقيقية من صفات الشيئية أو 

 .(ٔ)((العينية ما لا ندركو منيا في تجربة من تجاربنا
ٌ           وحديثو عن ىذه الموضوعية، يجعمنا نقطع: بأنو صادق  فى سموكو                                                  

و من المخمصين فى تمييده  َ                         مراحل الطريق الثالث، الذي اعتبر نفس                                    
والدعوة إليو. وحديثو فى ىذه النماذج وغيرىا عن "الاتجاه الواقعي"، يمثل 

َ         َ المرحمة  الرابعة    من مراحل تطوره الفكري، لكن حديثو عن "الواقعية" لا       
 ُ                                                                     ي ميينا عن ميمو فى الواقع إلى المثالية، بل إن نظريتو المثالية أث رت فى 

مع ملاحظة: عدم قولو بـ  .(ٕ)ية" من أول أمرىاچفمسفتو "الفنومينولو
ً   "الواقعية المادية"؛ التى تفرض عمينا التسميم  بوجود "الماديات"، تسميم ا                          َ                                          

َ              و  الشعور تجاه                                     ٌ          غير قابل لمنقاش أو الاعتراض، فيو تسميم  يسبق توج
 .(ٖ)العالم الخارجي

                                                 

  ٕ                ِجبدم  ِٕطم١مخد         ٚأظمز:    .   ٘ٗٔ                              ( ـٍظفخ اٌّث ث١ٓ ٚاٌّعبطمز٠ٓد صٔ )

  .   ٖٕٔ                                     . ٚلبرْ: اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد ص   ٖٖٔ ص

ٔ                                     ( راجممع: ـٍظممفخ اٌّثمم ث١ٓ ٚاٌّعبطممز٠ٓد صٕ )                   . ِٚمم خً ئٌممٝ اٌفىممز   ٙٗ

  .  ٓٙ          اٌفٍظفٟد ص

  .   ٖٔٔ                              ( راجع: لظخ اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد صٖ )
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 فمسفة "الأشياء ذاتيا" عند "ىوسرل" 

                                               ٍّ           إن "ىوسرل" ييدف من فمسفتو: إلى إقامة أساس يقينى   تقوم عميو    
العموم عامة، والفمسفة خاصة، إنو ييدف إلى الوصول إلى "الماىية"؛ لذا 

ىية طريقة الفكر التى نبحث بيا إدراك ما))ُ                   ع رفت فمسفتو: بأنيا 
ٍ                         "المعطيات"، عن طريق تحميل  مماثل  لمتحميلات التى أتينا بيا       ٍ ، وأعمى (ٔ)((                        

: ىو "الرؤية"، أو كما قال ىو: "الوعى  ٍ      ٍّ                                     مصدر عنده لكل إثبات  عقمى                     
                                      ِ            ، ومجال فمسفتو: ىو البحث في "الأشياء ذات يا"، فماذا (ٕ)المانح الأصمي"

 يعنى مصطمح "الأشياء ذاتيا" عنده؟ 
ً           الجواب، من الضروري أن أ لقى  نظرة  سريعة  عمى موقف           أو لا: قبل          ً     َ   ُ                       

 بعض الفلاسفة السابقين من "الأشياء": 
َ      َ          ٌ                    إنيم لم يثقوا بـ "الشيء" الثقة  المطم قة، فمعموم  أن "أفلاطون" يعتبر                                  

ا ل ما فى عال م الم ث ل  بح  لا  وش  ُ ُ   الأشياء  ظ       َ         ِ   ً   َ      ِ   َ . و"الشيء" عند -الحقيقي –     
د بالفعل إلا من خلال "الصورة"             ٌ          "أرسطو": موجود  بالقوة،  َ                            ولا يوج       (ٖ). 

مع مثلا، متمثل  في     ٌ     و"ديكارت" يرى: أن الوجود الواقعى  لقطعة الش                                                          
                                                             الامتداد العقمي ليا، فإذا تصورنا ىذه القطعة، فإن ا نتصور "صفة 

 . (ٗ)           ٌ         ليس ليا وجود  حقيقى   –القطعة  –الامتداد"؛ لأن "ذات الشيء" 

                                                 

  .  ٘ٙ                           ( ِ خً ئٌٝ اٌفىز اٌفٍظفٟد صٔ )

  .   ٖٕٓ                                  راجع: اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد ص  ( ٕ )

   .    ٖٙٔ  د   9ٗ  د   3٘-  3ٕ                                  ( راجع: ربر٠خ اٌفٍظفخ ا١ٌٛٔب١ٔخد صٖ )

     رطًد                        . دىّخ اٌؽزةد ٌجزرزأ     3ٖٔ  د    ٔٔٔ-   ٗٓٔ                  ( راجع: اٌزأِ دد صٗ )

  -                       د اٌّجٍمممض اٌمممٛؽٕٟ ٌٍ مبـمممخ  3ٕ  د   3ٔ ص  ٕ                        رزجّمممخ:  / ـمممإا  سوز٠مممبد  
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 يفرق بين "الوجود" و"الإدراك"؛ فيرى: أن وجود الشيء : لا(ٔ)و"باركمي"   
 ىو

 . (ٕ)إدراكو
من العالم المادي وأدرجو ضمن  -الجوىر –                    َ  و"كانط": أخرج "الشيء "    

                                          َ                           "المقولات العقمية"، ويرى: أنيا لا تمثل الوجود  الحقيقى  لمشيء في العالم 
 . (ٖ)                                 ٌ      ً        المادي، بل تعني باختصار: أنو موجود  وجود ا نظري ا

                                                                                                              

                     َ. ثمُ لمبرْ: ِم خً ئٌمٝ     39ٖٔ- ٘ ـ    ٗٓٗٔ                             اٌى٠ٛذ )طٍظٍخ هبٌُ اٌّعزـخ(د 

  .  ٗٙ  د   ٖٙ                اٌفىز اٌفٍظفٟد ص

ٌمم  ثأ٠زٌٕمم اد لأطممزح أج١ٍش٠ممخد     3ٖ٘ٔ-    9ٙ٘ٔ                 ( "جممٛر  ثممبروٍٟ" )ٔ ) ُٚ ُ                             َ(د      

                    ٕجٛغ اٌفٍظمفٟ ٚ٘مٛ ٌمُ                                               ٚاؽٍع هٍٝ اٌعٍَٛ اٌزم١ٍ ٠خ ـٝ هظزٖد ٚاشزٙز ثبٌ

                                                                 ٠جٍػ اٌ  ث١ٓ ِٓ هّزٖ. ٚبُ٘ ِب ١ّ٠ش ـٍظمفزٗ: لٌٛمٗ: ئْ ٚجمٛ  بٜ شمٝاد 

َ                                              ٠ظبٜٚ وٛٔٗ ِ رَوب. ٚدبٚي رظث١" ثعغ بـىمبر "ٌمٛن"د ٚدمبٚي رمم ٠ُ               

  د    ٙٗٔ ص  ٕ                                                  ٔظز٠خ ج ٠ ح ٌلإثظبر. راجع: ِجبد  ِٕطم١خد ٌٙٛطمزيد  

                  . ثممممبروٍٝد  / ٠ث١ممممٝ    3ٕٔ-   ٕٓٔ ص  ٕ                . دىّممممخ اٌؽممممزةد     9ٕٔ  د    9ٙٔ

    َ.     3ٙٓٔ               د  ار اٌّعبرؾد   9ٔ-  ٔٔ       ٠ٛ ٞد ص٘ 

  د   ٗٙ                        . لظممخ اٌفٍظممفخ اٌؽزث١ممخد ص   ٕٔٔ ص  ٕ                      ( راجممع: دىّممخ اٌؽممزةد  ٕ )

                                                              . ثُ راجع ـٝ رث١ًٍ ِمٌٛخ "ثبروٍٝ" اٌّمذوٛرح: ثمبروٍٟد  / ٠ٛ٘م ٜد   ٘ٙ

  .   3ٖٔ  د   3ٙ-  33  د   9ٙ  د   ٗٗ ص

  د    ٖٕٙ                          . رمبر٠خ اٌفٍظمفخ اٌث ٠ مخد ص   3٘ٔ ص  ٕ                      ( راجع: دىّخ اٌؽمزةد  ٖ )

                            . ٚ"اٌّمممٛهد": ))٘ممٝ اٌّجممب ٞا   9ٔ            خ إٌم ٠ممخد ص                . وممبٔؾ بٚ اٌفٍظممف   3ٖٕ

                    ُ                                             اٌعبِخ ٌٍعمًد اٌزٝ ٠ؼُف١ٙب اٌذ٘ٓ ِٓ هٕ ٖد ِمٓ بجمً رشمى١ً اٌزجزثمخ ـمٝ 

                       . ٚأظممز: رممبر٠خ اٌفٍظممفخ    3٘ٔ ص  ٕ                            طممٛرح ِعزـممخ((. دىّممخ اٌؽممزةد  

                . إٌّطمممك ٚـٍظمممفخ   3٘                        . لظمممخ اٌفٍظمممفخ اٌؽزث١مممخد ص   ٕٓٔ            ا١ٌٛٔب١ٔمممخد ص

  .  3ٗ-  3ٖ         اٌعٍَٛد ص
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َ                                      الاقتراب  من "الأشياء ذاتيا"؛ فقال: إن "الشيء"  (ٔ)بينما حاول "ىيجل"          
ٍ   مرتبط  بـ "الينا" و"الآن"؛ أى مرتبط  بنقطة زمانية  ومكانية ،  -        الجزئى   –         ٍ              ٌ                             ٌ     

َ                                                    لكن الجزئي  لا يدر ك إلا من خلال الكمي، و"الينا" وكذا "الآن" لا يراد بيما                  
ان عمى أماكن وأزمان متعددة، وبيذا                             َ  المعنى الجزئي المعي ن، بل يطم ق

َ    ً                 يكون "الشيء الجزئي"، عنده لا يعدو أن يكون م ظير ا من مظاىر الكمي                                           
َ             َ       الأشياء  ذاتيا، ومن ث م راح ))وتشكيلا من تشكيلاتو، وبذلك يفقد "ىيجل"       

                                                                 يبحث عن تاريخ الشعور أو الوعي الذاتي في إدراكو للأشياء وفى تعر فو 
 .(ٕ)((يبحث عن ىذه الأشياء نفسياعمى نفسو، بدلا من أن 

َ               ثانيا: إن "ىوسرل" يقصد بـ "الشيء": "المعط ى"؛ ويراد بو:     ما نراه ))                                        
، (ٖ)((                                                                أمام وعينا. ىذا الـ "المعطى" يسم ى: "ظاىرة"؛ لأنو يظير أمام الوعي

                                                 

            ِّ   َ": بوجمز ِّ ٍِّمٟ     9ٖٔٔ-    33ٓٔ                  ر  ٌٍٚٙمُ ـز٠م ر٠هد    "جٛ             ( "١٘جً": ٘ٛ ٔ )

َ                           اهرجبٖ اٌّ بٌٟ ـمٝ اٌفٍظمفخ اٌث ٠ مخ.  رَص اٌ ٘مٛد ـمٝ جبِعمخ رمٛثٕجٓد                                      

ممز ٔشممز ِإٌفبرممٗ دزممٝ ٠فممزغ ِممٓ رىمم٠ٛٓ ِذ٘جممٗ ثج١ّممع رفبطمم١ٍٗ. ِممٓ     ص                                                        ٚبخص

ُ                  ُ     ٠ممب اٌممذ٘ٓد ٚإٌّطممك. هُممزؾ بطممٍٛثٗ ثممـ: اٌؽُّممٛعد  چ                  ِإٌفبرممٗ: ـ١ٌِٕٕٛٛممٛ                    

                                     ٝ ِظممطٍثبد ؼش٠ممزح. راجممع: رممبر٠خ اٌفٍظممفخ                      ٚاٌزعم١مم د ٚاهشممزّبي هٍمم

                   . ٔظممزاد ـممٝ اٌفٍظممفخ    3٘ٔ-   3ٖٔ            . اٌّعزـممخد ص   93ٕ-   3ٕٗ          اٌث ٠ ممخد ص

  .   3ٕٕ          اٌث ٠ خد ص

               . ٚأظممز: رممبر٠خ    ٕٕٙ                                         (  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌث ٠ ممخ ٚاٌّعبطممزحد ص ٕ )

-   ٔ٘ٔ                         . ٚاٌّعزـممممخد  / اٌشمممم١ٕطٟد ص   39ٕ-   3ٕ٘                  اٌفٍظممممفخ اٌث ٠ ممممخد ص

ٔ٘٘   .  

         . ِٚجبدمم     3ٕٔ           د ٚأظممزٖد ص   ٖٕٓ   د ص                           ( اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزح ـممٝ بٚرثممبٖ )

                 . ِ خً ئٌمٝ اٌفىمز    ٕٓٙ  د    3ٕ٘                 . ٚبسِخ اٌعٍَٛد ص   3ٕٔ ص  ٕ          ِٕطم١خد  

         . ٚلممبرْ:    ٖٕٖ                                . ٚ راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزحد ص  ٘ٙ          اٌفٍظممفٟد ص

  .   9ٗٔ                           ِفَٙٛ اٌزٚ  هٕ  ِبوض شٍزد ص
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ٌ                فأخص خصائص "الفنومينولوجيا": أنيا منيج ، ينحصر فى وصف                                       
 ى" مباشرة. "الظاىرة"؛ أى وصف ما ىو "معط

                            ً                                ثالثا: لقد قدم "ىوسرل" أفكار ا تصرح أنو جاء ليبحث فى "الأشياء    
 ذاتيا"، ىذه الأفكار ىي:

الفكرة الأولى: فكرة "الاتجاه القصدي": ويعنى بيا أن الفعل الصادر عن    
ٌ  موضوع  وىدف  معي ن   –الفعل  –الوعي أو الشعور، لابد أن يكون لو        ٌ      ٌ    

ٌ               َ مغاير  لو، يت جو صوب   ُ     و ويسعى للالتقاء بو، حتى ي خرج الشعور  من                َ                        
      ُ                                 ً                       "التقوق ع" والانحصار داخل نفسو، فيصبح فارغ ا لا مضمون لو، فعنده لا 
 . ب ا عمى شىء معي ن ليدف  معين  ٍ   يسم ى الـ "الفكر" فكر ا، إلا إذا كان منص       ٍ                       َ                 ً                     

ٌ     والموضوع الذى يتجو الفعل نحوه: مغاير  لو  ، وقد يكون -كما سبق  –                                   
ً         ً                                         أو ماىية  عقمية ، أو أثر ا من آثار التذك ر أو الانفعال أو نحو ذلك،         مادي ا،       ً        

                                     َ                          وفى كلا الأحوال، ليس من جنس الفعل الذى ت م بو الشعور أو التذكر أو 
                                                            ُ    الانفعال، ووجود الموضوع المذكور تجاه الشعور، ىو ضمان عدم "تقوق ع" 

ين "فعل الشعور، ويعبر "ىوسرل" عن فكرة "المعنى القصدي" بتفرقتو ب
 .(ٔ)التفكير" و"موضوع التفكير"

والفكرة الثانية: ىى تفرقة "ىوسرل" بين "الشعور التأليفي" و"الشعور    
      ُ                 : أنو ي ضفى عمى الموضوع -التأليفي –الواضع لموضوعو"؛ فميمة الأول 

ً              ً                                      صورة  تأليفية  لم تكن موجودة  فيو من قبل، بينما تنحصر ميمة الشعور          ً   
َ              : فى وضع موضوعو تجاى و، ولا يرى من -وعو الواضع لموض –الثاني                     

                                                 

               . ٚلظممخ اٌفٍظممفخ    ٕٕٙ                                        (  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌث ٠ ممخ ٚاٌّعبطممزحد صٔ )

  .   9ٔ                            اٌفٍظممممفخ اٌّعبطممممزح ـممممٝ بٚرثممممبد ص         . ٚراجممممع:    ٘ٔٔ          اٌؽزث١ممممخد ص

  .   ٖٖٔ  د    ٖٖٓ                              ٚ راطبد ـٟ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد ص
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َ    ِّ                                      أن ميام  و إضفاء  أى   صورة من جانبو عمى عناصر ىذا الموضوع.        ِّ       
والشعور التأليفي لا دخل لو فى إتمام عممية إدراك الأشياء، ولنضمن عدم 
تدخمو فى ذلك، يرى "ىوسرل" وجود طبقة أساسية من طبقات الشعور 

ر" فى أول مراحمو، ىى الشعور قبل أن الأساسي، ىذه الطبقة ىي "الشعو 
ىذا الشعور الأساسي، يواكب ))                                   يتدخل العقل بدور التأليف المعق د، و

ٌ         الشعور  الواضع  لموضوعو؛ لأن وظيفة كل   منيما، قائمة  في رفض              ٍّ                      َ        َ      
 .(ٔ)((                        ُ                         ِ   التأليفات الذىنية التي ت باعد بيننا وبين الأشياء ذات يا

ٌ      الفكرة الثالثة: وىى تدليل  وتدع     ٌ                                يم  من "ىوسرل" لقولو: إنو يبحث فى                         
                                                      َ            "الأشياء ذاتيا"، وتدور ىذه الفكرة، حول القول بوجود لفظت ين فى المغة 

، غير (ding)، (sache)                                          الألمانية، كل  منيما تدل عمى "الشيء"، ىما: 
                                   ٌ      ً                   ً  أن المفظة الأولى تفيد: أن الشيء موجود  وجود ا مستقلا استقلالا مطمق ا 

ٍ  ، بينما تفيد الثانية: معنى الشيء مقترن ا بمصمحة       ِّ             عن أى   شيء أو منفعة        ً                                      
ٍ      أو منفعة  شخصية ، أو كونو وسيمة  لفكرة  جمالية  أو أخلاقية  خاصة ، أو       ٍ           ٍ        ٍ      ً                ٍ       ٍ        
، إلى آخره، وبكممة واحدة: لا تدل عمى  ٍ                                     كونو وسيمة  لمتذكير بحد ث معي ن         َ            ً          

 "الشيء" مستقلا، كما تدل المفظة الأولى.
                      َ                 بالتعر ض لياتين المفظت ين ودلالتيما؟ إنو رابعا: ماذا يقصد "ىوسرل"    

                                             ٍ       َ         َ   يستدل عمى أن الإنسان كثيرا ما ينظر إلى شىء واحد  بنظرت ين مختمفت ين 
                                                               تخمطان بين معاني الشيء الواحد، مع صعوبة التنب و إلى ىذا الخمط؛ 

ً                   بين: الشىء باعتباره أداة  ووسيمة  إلى غيره، والشيء  –الناظر  -فيخمط         ً                       
                                    ُ                ستقلا؛ فأنا أنظر إلى ىذه المنضدة وأدرك يا أمامي، لكنى      ً       مجر د ا؛ أي م

                                                 

             . ٚأظمممز: لظمممخ    ٖٕٙ                                        (  راطمممبد ـمممٝ اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخ ٚاٌّعبطمممزحد صٔ )

  .   3ٔٔ                  اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص
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لو، وأنظر إلييا نظرة  ُ                      أنظر إلييا باعتبارىا أداة  يوض ع عمييا الطعام لتناو                      َ     ً                        
ُ                    أخرى، باعتبارىا أداة  إذا جمست  بجوارىا وضعت  ذراعي عمييا أثناء               ُ          ً                   

 الاسترخاء. 
ربما تثير ىذه فبيذه النظرة لا أكون أمام "الشيء" المنضدة ذاتيا، و    

 –المنضدة  –                       ً                               المنضدة فى ذاكرتي أحداث ا ومواقف حدثت إزاءىا، فإدراكيا 
ر ا  باتو، فينسج حول يا صو  َ  ً  بصورة ذىنية معينة، توقظ الخيال  من س       َ               ُ      َ                              
ُ      ً  وتياويل... إلى آخره، وحين يحدث ىذا عند إدراك المنضدة، فمست  مدرك ا                                                           

دراكي            ِ                                 ٍ لممنضدة ذات يا، بل إن إدراكي ليا يخضع لمقولة   ٍ                 ذىنية  خاصة، وا      
ُ     َ                إلى قانون عممى   معي ن، أو إذا نقمت  وجود ىا إلى المعمل، ))ليا يخضع                    ٍّ              

ُ                   فأصبح وجود ا تجريبي ا مصط نع ا، أو إذا اىتممت  بتحديد موضعيا في                 ً   َ              ً          
ُ                             المكان تحديدا عممي ا ىندسي ا، أو إذا اىتممت  بالطريقة العممية التي يتم                                             

 . (ٔ)((عمييا،... إلى آخره بيا انكسار الأشعة الضوئية
يا، وىذا مفسد      ِ             ٌ  ىذه الإدراكات صريحة  في أن  ي لست  مدرك ا لممنضدة نفس               ً     ُ     ِّ       ٌ                  

لإدراكي لممنضدة بذاتيا كما ىي في الواقع، باعتبارىا منضدة لا غير، 
َ      وليس باعتبارىا أداة  من خلاليا أحقق منفعة  أو تثير عندي ذ كر ى أو    ِ               ً                     ً                  

 غير ذلك.     ً                    شعور ا أو معنى جمالي ا أو
ُ    خامسا: ىذه الإدراكات وىذا الخمط بين معني ي الشيء الواحد، ت ح ول      َ                 َ                                      

ا؛ لأنو يغم  ف الشيء   َ  دون تحقيق إدراك ىذا الشيء إدراك ا صحيح        ِّ           ً       ً                              - 
 بأغمفة؛ أي دلالات، أجنبية عن الإدراك نفسو.  –موضوع الإدراك 

                                                 

             . ٚأظمممز: لظمممخ    ٕٗٙ                                        (  راطمممبد ـمممٝ اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخ ٚاٌّعبطمممزحد صٔ )

                    جمْٛ طمز١ٛارد ِمًد                         . ٚإٌفظب١ٔخ إٌّطم١خ هٕم   3ٔٔ                  اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص

  .   ٖٕٔ-   3ٔٔ ص
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يجب السعى إلى                         ً                          ولا يميق بنا أن نقف موقف ا سمبي ا من ىذه الأغمفة، بل   
إزالتيا، ويساعدنا عمى ذلك، تطبيق منيج "الإيبوخيو"، ووضع ىذه 
ين، وبذا يمكننا الوصول إلى الإدراك فى صورتو الب كر  َ                                              ِ    "الدلالات" بين قوس                 
ُ    ُ                                                الأولى، وي مث ل الشيء  ذات و بحقيقتو الذاتية الخالصة أمامنا مباشرة، بعدما         ُ  َ        

              ً             التي مثمت غشاوة  عمى الإدراك  – الأغمفة –                           تم ت تنقيتو من ىذه الشوائب 
 الحقيقي لذات الشيء. 

ولن يتحقق الوصول إلى ىذه المرحمة، إلا بالتفاني في الإخلاص    
والصدق والموضوعية أثناء تطبيق منيج "الإيبوخيو"، وىذه الموضوعية 

التى )) –الأغمفة أو الدلالات  –لن تتحقق إلا باستبعاد النظرات اليامشية 
َ                                                  تحمل إلى الموضوع المدر ك "تأليفا" من ىذه التأليفات الكثيرة التي قد تفيد                       
، لكنيا تصبح عقبة  فى الإدراك إذا كان  ً                    الإنسان إذا أراد أن يؤلف الإدراك                   َ                              

 . (ٔ)((الإنسان لا ييدف إلا إلى الإدراك نفسو
، أما التأليفات الت    ى                          ٍّ            ٍّ                   فنحن الآن أمام شعور تأليفى   وشعور أساسى  

َ                               أفادت الإنسان  في الإدراك، فتملأ الشعور  التأليفى ، لكن لا يميق بيا أن                         َ            
ى؛ لأن ىذا الشعور يكتفي  َ                        ت بقى فى الشعور الأساسي، بل لابد أن تتلاش                                     َ 

َ  ، كما أن ىذا الشعور  -كما سبق  –بوضع موضوعو  ىو  –الأساسي –                  
                                                        فقط الصالح لم جوء إليو لإتمام عممية إدراك الأشياء أنفسيا.

ٌ                                       ِ    سادسا: ىذا موقف  إيجابى  تمث ل فى عدم إجياد النفس وركوب يا                   
َ                   َ         الصعاب  في تتب ع دلالات  ىامشية  ت عرقل عممية  الإدراك وتمنع تحقيق يا، إذا            ُ  ٍ        ٍ               َ      
                                                                 تم  ىذا الموقف الإيجابي عمى النحو السابق، أمكن صاحبو أن يقرر بثقة 

                                                 

  .   ٕ٘ٙ                                        (  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد صٔ )
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ً     كاممة، أنو أدرك الشيء  بحقيقتو وعرف و معرفة  صحي        َ             َ ً  حة حقيقية جامعة                                     
ً  مانعة .      
َ      سابعا: حتى يحقق "ىوسرل" اليدف  من فمسفتو؛ أعنى الوصول  إلى                            َ                             

"الماىية"، لم يسمك "ىوسرل" المنيج الاستنباطي ولا التجريبي ولا 
استخدام القوانين، بل ركز عمى إبراز ما ىو "معطى"، ثم إيضاح ىذا الـ 

َ  ُ                     ي مث ل أمام الوعي؛ أعني:  "معطى"، وسيمتو فى ذلك: العلاج المباشر لما
ٌ          الموضوع؛ فيتعامل مباشرة مع "ما ىو معروف" أو ما ىو مشكوك  فيو، أو                                                        
، أو ما ىو مكروه، وىكذا، ولا ي ولى اىتمامو المباشر لـ  ٌ                             ُ                        ما ىو محبوب            

 "الفكرة الذاتية" ولا لمعمميات التي تصدر عن الذات. 
ُ ُ                    لذا رفض القول بـ "الم ث ل الأفلاطونية"؛ التي     تقول إن "الكميات" موجودة                     

ق، فرف ضيا  ِ      َ     بذاتيا وفى ذاتيا، لكن في عالم مفار  لأن موضوعاتيا ليست                                  
ُ                              ويرى: أن القول بـ "الم ثل" لن يكون صحيحا إلا فى حالة حقائق واقعية،                       

ً  واحدة فقط؛ ىي: أن تكون كل الموضوعات حقيقية ، و"ىوسرل" بذلك                                           
و بـ يسعى إلى تأسيس المعرفة عمى دعامة "معطيات َ      "؛ لذا ربما يسم  ى نفس      ِّ               

"، رغم نقده اللاذع لفلاسفة الوضعية ِ        ِّ                                "الفيمسوف  الوضعى           (ٔ). 
 فمسفة "الأشياء ذاتيا"، ونظرية المعرفة

ىذه الخطوات المتلاحقة فى السعي إلى إدراك الشىء بمحمو ودمو،    
ٍ                                                َ   توح ي بتطور  في نظرية المعرفة؛ أعنى: تطور فيم العلاقة بين طرف ى         ِ   

ة: الذات وموضوع المعرفة، أثناء عممية الإدراك؛ ففى الفكر المعرف

                                                 

            .  راطممبد ـممٝ    ٖٕٔ  د    ٖٕٓ                                    ( راجممع: اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزح ـممٝ بٚرثممبد صٔ )

                               . ٚاٌزع١ٍممك هٍممٝ: ِمم خً ئٌممٝ اٌفىممز    9ٕٖ  د    3ٕٖ                   اٌفٍظممفخ اٌّعبطممزحد ص

  .  ٘ٙ          اٌفٍظفٟد ص
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                                             َ                 الفمسفي: نظرية توحي باعتقاد بعض الفلاسفة، ضرورة  الاىتمام بتحديد 
                             ْ ِ                                 دور الشخص فى عممية الإدراك، وال ت فاتو إلى الصور والتأثرات الحسية 
الجوىرية لمشيء محل المعرفة. ثم حاول الفلاسفة المعاصرون، عدم 

عمى الالتفات إلى النواحي المذكورة عند السابقين، بل لابد من الاقتصار 
ر  أخرى لنظرية المعرفة.  ٍ                       العمل عمى إيجاد صو   َ                   

: أن اليدف -وفقا لبحثو فى الأشياء ذاتيا  –أما "ىوسرل" فيقرر    
الأساس من المعرفة: ىو الوصول إلى إدراك الشىء ذاتو، أما ما يحيط 

و جمالية أو عممية أو نحو ذلك، فلا بيذا الشىء من جوانب نفعية أ
 علاقة لو بمعرفة الشيء ذاتو. 

ل"    ْ   بينما يقرر "برتراند ر س   َ : -   ً                               وفق ا لاتجاه فلاسفة الذ رية المنطقية  - (ٔ)                    
رة والموضوع  الذى ألتقى بو مباشرة أثناء المعرفة، ىو  ِ           َ                                         أن المعرفة المباش                  

ٌ                          ذر ات  حسية ؛ مرتبطة  بحاسة من الحواس؛ كممس الأ         ٌ      ٌ       َ            صابع ون برة الصوت،     
ٌ              أما معرفة الشيء بمحمو ودمو، فيي معرفة  بالوصف لا غير ، فنحن لا (ٕ)                                    

                                                 

ٌمممم  لأطممممزح برٔ ) ُٚ د  ٌّٜ ُ           ( "ثزرزأمممم  رطممممً": ـ١ٍظممممٛؾٌ أج١ٍممممش   ٌّ         ٌ           طممممزمزاؽ١خد                       

ُ                                   َ(د ٚهبع لزٔبً وبِ د ٚهُزؾ ثؽشارح اكٔزب  اٌفٍظفٟد ِع ١ِٛي     93ٕٔ )          ً            

ػمممع ئٔزبجمممٗ اٌفٍظمممفٟ ـمممٝ شمممىً ١ِظصمممز  ُٚ ُ                             ص  ط١بطممم١خد ١ِٚمممٛي ػممم  اٌممم ٠ٓ.                          

                                                                ٌٍجّب١٘زد ـأثز هٍٝ اٌفٍظفخ الأٚرث١خ ـٝ اٌممزْ اٌعشمز٠ٓ. ومبْ ٠مزٜ ـمٝ 

    ٘مذا                                                           "اٌز٠بػ١بد" ِم   بهٍمٝ ٌٍفٍظمفخد ِزمأثزا ثمأـ ؽْٛد ثمُ رثمٛي همٓ

                                                            َ  اٌممزبٜد ٚٔظممز ئ١ٌٙممب هٍممٝ بٔٙممب ِجممز  ب اح ٌٍعٍممُ ٚر١ظمم١زٖ ـمممؾ. ٚٔممب َٜ 

                                                              ثؼزٚرح اطزخزا  اٌفٍظفخ لأدىبِٙب ِٓ هٍَٛ اٌطج١عخد ٌٚم١ض ِمٓ اٌم ٠ٓ 

                                                             ٚه الأخمم قد ِٚممبي ئٌممٝ "اهرجممبٖ اٌممٛالعٟ اٌج ٠مم " ـممٝ اٌفٍظممفخ. راجممع: 

                             . ِٚم ِمخ وزبثمٗ: دىّمخ اٌؽمزةد  3ٕ-  33                            اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد ص

  .  ٗٔ-٘  ص  ٔ   

  .  93-  93                                    ( راجع: اٌفٍظفخ اٌّعبطزح ـٝ بٚرثبد صٕ )
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ِ                          نعرف الشخص  بحقيقتو الجوىرية، بل نعر فو باسمو الموضوع لو، ىذا                          َ          
ر  لوصف الشخص الذي يحممو، والطريق إلى معرفة  ٌ                                           الاسم مختص   َ         

ُ           خصائص الشىء، ىو القضايا أو الج مل المفظية                              (ٔ). 
َ   "ىوسرل": وجود  علاقة تبادلية  بين الحواس والشيء المدر ك  ويضيف                            ٍ              َ            

َ                         حين إدراكو؛ فحين يحاول الإنسان معرفة  الشيء المواجو لو، تؤلف                                    
                       ، وتسم ى عممية التأليف (ٕ)الحواس بين الصفات المحسوسة ليذا الشيء

الحسي المذكورة عند "ىوسرل": "التأليف الاستاطيقي"، وىو نفس الاسم 
 لمدلالة عمى نفس المعنى الذي ذكره "ىوسرل".  (ٖ)بو "كانط"الذى سماه 

" المذكور: فأنا أرى أمامي                                           ِّ                          وبالمثال يتضح المراد بـ "التأليف الحسى  
الآن ىذا الكتاب، والحواس تحدد لو صفات معينة، من عدد صفحاتو 

 ووزن أوراقو ولون الكتابة... إلى آخره. 
ً                        فات جممة ؟ والجواب عند الفلاسفة: والسؤال: ىل يمكن إدراك ىذه الص           

ٍ  أنو من الصعب عمى العقل أن يجمع بين ىذه المتناثرات الحسية فى آن                                                                
ر الكثيرة المبعث رة أمامو لمكتاب،  َ                َ                  واحد، لذلك يرتفع الإدراك من ىذه الصو                                    

ً   صورة  ذىنية .  –والحالة ىذه  –       ٍ      ٍ                  ُ    إلى صورة  مجردة  لو، ىذه الصورة تك ون        ً    
                ٍ    َ                          بالتجريد إلى صورة  أرق ى، ووسيمة ذلك: السعى إلى وينبغي الارتقاء    

 إدراك الكثرة المذكورة الحاصمة من التأليف الذىني عن طريق المقولات.
َ                            غير أن "ىوسرل" لم يرتض  ىذا الجواب  من الفلاسفة؛ لأن ىذا الجواب                ِ                      

  َ                                                          يسع ى صراحة إلى مغادرة المحسوس بكيفياتو الحسية العارضة، وكيف 
                                                 

  .   ٕٙٙ                                              ( راجع:  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد صٔ )

  .   ٖٖٔ                                     ( راجع:  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد صٕ )

                        . ٚلظخ اٌفٍظمفخ اٌؽزث١مخد    ٕٖٔ  د    9ٕٔ                              ( راجع: اٌّعزـخد  / اٌش١ٕطٟد صٖ )

  .  9ٔ  د   33 ص
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ٌ        المحسوس، مع أن الشيء الماثل أمامي مدر ك  لي عن                َ يحاولون مغادرة    َ                                     
ٌ                                     طريق حاسة البصر، فيو خاضع  ليا، ورغم ذلك لا يمكن إدراكو بالبصر                          

ً  د فعة .    َ 
ولا يقتصر إدراكي لمشيء عمى إدراكو بالبصر فقط، بل ليذا الشيء    

فيما يحيط  -ويساعده الفكر  -                                     جوانب متعددة، لذا يتحت م تقميب البصر 
رة المتعددة.  بالشيء، َ              ليتسن ى اكتشاف  جوانبو المبص               َ               

َ                                    إن الشخص يبدأ إدراك  الشيء باكتشاف جانب واحد من جوانبو                       
                                   َ                       المرئية، أما سائر جوانب الشيء التي ت خفى عمى البصر، فتشارك 
َ                                                         الجوانب  التى سبق لمشخص إدراكيا، ثم تظير لو تدريجي ا بعدما كانت        

ً                       خفي ة  عميو، وكمما ألقى مزيد ا من الضوء عمييا، كمما زادت صورتيا     
ا.  ً    ظيور ا ووضوح        ً     

إن رؤيتى لمشىء، لا تتم أبدا فى الحاضر؛ لأن ))ونقول مع "ىوسرل":    
                                                ً                  لكل رؤية مستقبلا؛ وذلك لأن إدراكي لمشيء لا يكون أبد ا تام ا، إنو يشير 

ٍ                    ُ              إلى أ فق أو مجال  من الإمكانيات اللامحد ودة فى الإدراك          ُ     ))(ٔ) . 
ما سبق، ليست حاسة البصر فقط ىى السبيل الأوحد لإدراك الشىء، وك   

                                                              بل ىناك حواس  أخرى؛ فمثلا تتعاون "حاسة الممس" مع حاسة البصر فى 
، (ٕ)إتمام عممية الإدراك، وىذا ما أدركو "باركمى" فى القرن الثامن عشر

                                           َ                    وأكده "ىوسرل" من بعده فى القرن العشرين، ولا ي خفى أن التعاون بين 

                                                 

  .   9ٕٙ                    اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد ص                             ( ٔم  هٓ:  راطبد ـٝ اٌفٍظفخٔ )

                    . ثمممممبروٍٟد  / ٠ٛ٘ممممم ٞد    3ٕٔ-   ٕٓٔ ص  ٕ                      ( راجمممممع: دىّمممممخ اٌؽمممممزةد  ٕ )

   .    ٖ٘ٔ                                       . ٚأظزٖ هٓ رأثز "٘ٛطزي" ثـ "ثبروٍٟ": ص  ٘ٙ-  3ٗ  د   ٖٙ ص
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ِ            َ                 ىات ين الحاست ين مرتبط  بتعاون  وتوافق  حركات العين ين وعضلاتيما، مع         ِ        ٌ        َ         َ   
 حركات اليد والأصابع.

ن بمصدر      بو الصندوق ، بل تقار  ِ  فـ "ىوسرل" يرى: أن المعرفة لا ت ش         َ          َ           ْ  ُ                             
ٌ                                        فإذا وقع شعاع  ضوئى  عمى شىء فى الظلام، فإن ىذا الشىء ))ضوء،              

 .(ٔ)((مصدر الضوء                                      َ يكون فى الضوء، ومع ذلك، فإنو ليس داخل  
َ               ً                       وبذلك أكون تتبعت  المعرفة  خطوة خطوة وفق ا لفمسفة "ىوسرل"، وىذا             ُ                

                                        ً                           التتبع يكشف لنا سر  تسميتو للإدراك "تأليف ا"، ثم تسميتو: بـ "التأليف 
" أو "التأليف  فى الحساسية"، وليكون ىذا التأليف م جدي ا، لابد  ُ    ً       الاستاطيقى                                      ِ             ِّ         

ٍ  ستبعاد أى   اعتبارات نفعية  أو جمالية  أو عممية                           من التجر د والموضوعية؛ با          ٍ           ٍ               ِّ         
َ           أو نحو ذلك؛ لأن ىذه الاعتبارات ت فسد الإدراك  الحقيقى   لذات  -     َ  المجرد   –                             ُ          

 الشىء. 
َ                        ولا يقصد "ىوسرل" بـ "التجريد" الارتقاء  من الحسيات إلى الذىني                                        

ا، يتحقق فى ضوء الحسيات، لا بمع ٍ  زل                       ً                                     العقمي، بل يقصد بو معن ى خاص   
                  َ                                               عنيا، وذلك بعد تنقي ة ىذه الحسيات من الشوائب التى تأخذ بعقل الرجل 
 –العادي فى مواقفو العادية من الحياة، ويكتفى بيا عمى ىذه الصورة 

ويقتنع بيا، بل لابد من تنقيتيا، بقصد عدم الوقوف بيا عند  -السطحية 
ى النافع                   َ           ُ                        َ معناىا السطحي الساذ ج، بل يغوص  فى المعنى العميق والمغز  

َ                          ليذه الحسيات، قاصد ا ك نو  الشيء وجوىر ه، فبالتنقية ثم الغوص ثم              َ   ُ  ً                  
َ  الوصول إلى جوىر الشىء، يتحقق الإدراك العميق. وىذا يعنى: أن الإدراك                                                                  

                                                 

  .  ٓٙ                           ( ِ خً ئٌٝ اٌفىز اٌفٍظفٟد صٔ )



 

 

   

 العدد الرابع والثلاثوى

ُمجلةُ

كلية 
الدراسات 

 الإسلامية

0422 

َ  الأول   الذى اقتنع بو الرجل العادي، لا قيمة لو عند  -        السطحى   –   
َ                        الفيمسوف؛ لاختلاطو بشوائب  لا علاقة ليا بالإدراك الح  .(ٔ)سي الحقيقي                      

ٍ  إن الشروع فى تحقيق الإدراك، يبدأ بملاحظتنا أن الشىء قائم  فى مكان              ٌ                                                     
           ٍ                              ِّ                      ما أو فى جزء  من المكان، وىذا الإدراك لا يمث  ل شيئا من إدراك الشىء 
ٌ                       بذاتو؛ فإدراكي لصوت الم غن  ى مثلا، رغم أنو إدراك  حسى ، إلا أنو لا يتعمق                     ِّ   ُ                       

 ً        ً                       ِّ     ُ  ن ا أو جزء ا من مكان؛ وعمة ذلك: أن  ى أدرك  بإدراكي لو باعتباره يشغل مكا
ُ                                       ً  ىذا الصوت عمى أية حال كنت  عمييا، فى البيت أو فى السيارة أو قريب ا                          
ُ   ِّ         ً                                                  من الم غن  ى أو بعيد ا منو... إلى آخره، فرغم انتشار ىذا الصوت فى أماكن       
                               ً                           ِّ      ُ   متعددة، لكن إدراكي لو ليس متوقف ا عمى ىذا المكان المادي؛ لأن  ي أدركت و 

           ُ                         لفعل وتذوقت و دون ربطو بمكان معي ن. با
                   فإدراكي ليا لا يتم  ))ونفس الشىء يقال فى إدراكي لسائر الماديات؛    

باعتبار أنيا قد استحالت إلى مجرد أجزاء من المكان، بل باعتبار أنيا 
ٌ           "امتداد " لممكان. وبعبارة أدق: باعتبار أنيا امتداد  متحرك  فى المكان       ٌ                                         ٌ       ))(ٕ) ،

ٌ     وفرق  بين دراكو عمى أنو                            ٌ                              إدراك الشىء عمى أنو جزء  من المكان، وا 
ٌ            "امتداد " متحرك  فى المكان؛ إن إدراكو عمى أنو امتداد  متحرك  فيو، يمنع        ٌ                                    ٌ       ٌ       

                    ٌ                                 من تصوره عمى أنو جزء  من المكان غير قابل للانفصال عنو.
ل عمى فكرة "الامتداد" كثير ا فى موضوع المعرفة، وحتى                   ِّ                         ً                         إن "ىوسرل" يعو  

ُ       ٍ    ٍّ                الامتداد " بصورة أوضح؛ فإن ا ننظر  فى جسم  حى   كالإنسان مثلا، لا نفيم "                         َ      
            ٌ                                                      شك أنو فى جزء  من المكان، يتحرك فيو، وىذا معنى قولنا: الإنسان ممتد  
، لكن ليس جسم الإنسان فقط ىو الشاغل لممكان الممتد فيو؛  ٍ                                                       فى مكان        

                                                 

  .   3ٕٙ  د    9ٕٙ                                              ( راجع:  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد صٔ )

                       ( ٔفض اٌظفثخ اٌظبثمخ. ٕ )
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ٌ              ل ما أن الإنسان ليس جسم ا فقط، بل جسم  وروح  معا، فعند حد      ٌ             ً يثنا عن ِ                    
     ٍ  من جسم   –امتداد الإنسان فى مكان، لا يميق إغفال تكوينو الطبيعي 

ٍ  وروح   ا عمى الطريق يتحرك ون، ليس دقيق ا أن يقال: -    ً                  ُ             ً           ؛ فإذا شاىدنا أناس                   
َ                                         أجسام الناس تشغل الطريق ، بل الأدق أن يقال: الناس يشغمون الطريق؛                        

َ         ل ما أن الممتد فى المكان بالفعل، ليس أجسام يم فقط،  َ    بل وأرواح يم ِ                                                 
ِ           الملاز مة لأجساميم     (ٔ). 

ٌ                            والحديث عن "الامتداد" ومفيوم و، مقترن  ولابد بالـ "مكان"، ومع ذلك             ِ                          
                                                                فحديثنا عن "ىذه القطعة" من المكان، التي يحل  فييا الجسم، لا يمثل 
شيئا من إدراكنا لجوىر الشىء وحقيقتو؛ لأن موضوع إدراكنا المتوجو إلى 

ً       ً                       ية كونو جسم ا ممتد ا في المكان، وىذا يشغل ذات الشيء، ىو من ج           
َ                                                             الذىن  عن التفكير فى أن ىذا الجسم قد استحال إلى كونو مجرد قطعة من      

 –الذى يدخل ضمن تصورنا للامتداد  –المكان لا غير، فالعامل النفسي 
 ليس لو علاقة بالمكان. 

ين: "الانتشار فى المكان"، و"الام    ق "ىوسرل" بين أمر  َ                               لذا فر  تداد فى                        
، وأما "المنتشر"  ُ                  المكان"؛ أما المراد بـ "الممتد   فى المكان" في في م مما ذكرت            َ   ُ             ِّ                              
                                                             فى المكان: فيو الأجسام الحي ة التي تتحرك فى ىذا المكان، ويخمع 
"ىوسرل" عمى ذلك اسم: "الجسمانية المكانية"، وىذه الجسمانية ليست 

ا  –   ً         وصف ا مادي ا  ً   محسوس  ُ   ً                     ب عد ا مادي ا عمى إدراكنا               ُ    لمشىء؛ بل ىى ت ضفى –    

                                                 

       . ٚلظمممخ    3ٕٓ                                          جمممع:  راطمممبد ـمممٝ اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخ ٚاٌّعبطمممزحد ص    ( رأ )

-  ٕٙ                                    . ثُ لمبرْ: ِم خً ئٌمٝ اٌفىمز اٌفٍظمفٟد ص   ٙٔٔ                  اٌفٍظفخ اٌؽزث١خد ص

ٙ3  .  
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           ِّ      ً                                             لمشىء، وتشك  ل جانب ا جوىري ا من جوانب إدراكنا لمشىء ذاتو. وبذلك 
 ُ                               ً       ً   ي ضفى "ىوسرل" عمى "الامتداد أبعاد ا جديدة ". 

لكن ىل معنى "الامتداد" عند "ىوسرل"، ىو نفس معناه عند "ديكارت"،    
: بأنو "الامتداد"؟ الظ اىر: أن "ديكارت" يتحدث                 َ                              الذى عر ف "الشىء " المادى 

عن "الامتداد فى المكان الرياضي"، ولم يتعرض فى حديثو لـ "الامتداد 
، وتبعو فيو (ٔ)    ِّ                                          الحى   فى المكان" بنفس معناه المذكور عند "ىوسرل"

، فإن تعريف الجسم بأنو "امتداد "، ىو خطوة                         ٍّ                              ٌ           فلاسفة الوجودية. وعمى كل  
    ٌ                              جادة  من خطوات إدراك الأشياء ذاتيا.

                                                                 والحديث عن "الامتداد" و"المكان" و"الامتداد فى المكان" لا يكون تام ا    
وفقا لممراد بالجسمانية  –بدون الحديث عن "الزمان"؛ فإدراك الشيء ذاتو 

                                                        يحمل فى طياتو: "الزمان" أيضا؛ لأن ىذا الإدراك لابد أن يتم   –المكانية 
ٌ             في "لحظة من الزمان"، فالزمان ركن  جوىرى  فى إ دراك الشيء ذاتو، وىذا                                

                                            ِّ      َ                   التصور المرتبط بالزمان والمكان والامتداد، يقر  ب الفيم  من "الشيء ذاتو"، 
الذي  –المادي  – ُ                                              وي بعده عن التصور المادي لمشيء ذاتو، ىذا التصور 

نتج عن الحديث عن "المكان" وأن الشيء قطعة من ىذا المكان. وأيضا 
َ         التصور المذكور ي برز الشىء  عمى أنو ر تتوارد عمى الزمان،                 ُ          َ                      مجموعة  صو     ُ      

ٌ                          ِ         َ     وىذا يعنى: أن "الشىء" قابل  للامتداد فى الزمان، كما قب ل الامتداد  فى                           
 . (ٕ)المكان

                                                 

                                                             ( راجممع: ِم ِممخ  / ه ّممبْ بِمم١ٓد ٌىزممبة: ِمممبي هممٓ اٌّممٕٙجد ٌمم ٠ىبردد ٔ )

                          َ. رمبر٠خ اٌفٍظمفخ اٌث ٠ مخد     ٕٓٓٓ                         د ا١ٌٙئخ اٌّظمز٠خ ٌٍىزمبةد   3ٕ  د   ٕٙ ص

  .   3ٕٓ                            اٌفٍظفخ اٌث ٠ خ ٚاٌّعبطزحد ص            .  راطبد ـٝ   33 ص

         . ٚلممبرْ:    3ٕٔ                                              ( راجممع:  راطممبد ـممٝ اٌفٍظممفخ اٌث ٠ ممخ ٚاٌّعبطممزحد صٕ )

  .   ٖٗٔ  د    ٖٓٔ                        . اٌّعزـخد  / اٌش١ٕطٟد ص  3ٔ                          وبٔذ بٚ اٌفٍظفخ إٌم ٠خد ص
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َ                                               "الشىء" إذن يدر ك ممتد ا فى مكان وفى زمان أيضا، لكن ىذا الشىء                   
ولا عما حول و من أشياء، بل يتجاور  ُ          َ                       ليس معز  مع أشياء  -    ً  ضرورة   –      

، ىذا المجال الضوئي يؤثر فى تحديد وجو علاقة               ٍ أخرى، فى مجال       ٍّ                                           ضوئى  
                          ِّ                                        ىذا الشيء بما يجاوره، ويغي  ر ىذه العلاقة، وىذا يعنى حتما، أن المجال 
                                     َ                        الضوئى  يؤثر فى صفات الشىء الظاىرة؛ كم ونو، ودرجات ىذا المون، 

 وشكمو، وحجمو، إلى آخره. 
ٍ  إلا أنو يظل عمى درجة                                             وبالرغم من تنو ع وتغي ر ىذه الظواىر لمشيء،                      

، ما ىنالك، أن درجات ىذا المون متفاوتة ، أما جوىر  ٌ            ثابتة من لون  واحد                                        ٍ     ٍ            
ُ  الشىء ذاتو: في و ى و    ُ     َ                                     ، لا ت غي ر فيو، وىكذا يقال فى سائر الصفات (ٔ)             

مى "شيئ ا" إلا لاحتفاظو بحقيقتو وذاتياتو، وسط  ُ        ً                                    الأخرى لمشىء؛ لأنو ما س                      
َ                 تغي ر الم ظاىر والصفات الم  تواردة عمى ظاىره.        

مصطمح "الأشياء ذاتيا" يعنى عند وبعدما سبق، يمكن القول: إن    
َ                     ً                              الأشياء  عينيا أو نفسيا. خلاف ا لتفسير "كانط"؛ الذى يرى: أن  "ىوسرل":      

مصطمح "الأشياء فى ذاتيا = النومين" يراد بو: الجانب المستور من ىذا 
 َ       ِّ               ال م ويسم  م بو، ويرى: أن     َ                 َ                   العال م، وىو يفترض وجود  ىذا الجانب من الع

ل إلييا. أما مصطمح "عال م  ن كانت ممكنة ، إلا أننا لا نص  ِ                       َ   معرفتو وا                ً                      

                                                 

زٔب ٘ذاد ثأطبٌخ اٌفىز اٌظُّٕٟ؛ اٌزمٝ رجَمزس ِمٓ اٌّمٌٛمخ اٌشم١ٙزح ٌمـ ٔ ) ّ ِ                         ُّ          َ                          ( به ٠ذوِّ        

                                       : )دم١مممخ اٌشممٟا ِٚب١٘زممٗ: ِممب ثممٗ اٌشممٟا ٘ممٛ                         "اٌممٕجُ إٌظممفٝ" ـممٝ همبفمم ٖ

  د    3ٕٔ                                                   ٘مممٛ(و. ٚراجمممع:  راطمممبد ـمممٟ اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخ ٚاٌّعبطمممزحد ص

ٕ3ٕ   .  
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ٍ         : ما يظير لنا من موجودات  فى ىذا -عند "كانط"  –الظواىر" فيراد بو                         
 .(ٔ)تدور فمسفة "كانط" –  َ           عال م الظواىر  –    َ         َ               العال م، وفى فم ك ىذا المصطمح 

                                 فمسفة "ىوسرل": ىو الإدراك الحسى ،  وأيضا المحور الذى دارت حولو   
                           َ                   ً                    وقد م فيو نظريات طريفة، تذبذ بت بين الواقعية مرة ، والمثالية مر ات، 

؛ بين المثالية ))و َ                طرافة فمسفة "ىوسرل": تجم ت فى أنيا فمسفة  بي ن  بي ن   ْ   َ  ْ   ٌ                                        
 .(ٕ)((والواقعية

 تعقيب عمى فمسفة ىوسرل
َ                 كان اليدف  الأسم ى لـ "ىوسرل": إقإذا          ُ ، فيل نجح          ٍ           امة  عمم  عقمى   شامل      ٍّ      ٍ    َ   

 فى ذلك؟ والجواب: يظير مما يمى:
أولا: أنو بالرغم من جيده الكبير ومحاولاتو المتكررة لنقد كثير من    

الاتجاىات الفمسفية، والطرافة والتجديد البارز فى كثير من جوانب فمسفتو 
ُ    كما سبق عرض يا  - ياميا ، رغم ذلك، ظل فى فمسفتو فجوات تمنع من ق-          

كفمسفة أصمية؛ لا ترتكز عمى افتراضات مسبقة، بل التحقيق: أنيا تشتمل 
ره لمعمم،  ٍ      ٍ    َ            َ                                      عمى م صاد رات  كثيرة ، وم ن تتب ع موقف و من: النزعة العقمية، وتصو     َ   ُ     
ُ     وكذا ح كمو عمى وظيفة الفمسفة وميمت يا، أدرك ىذه المصادرات بو ضوح.                          ِ                           ُ       

                                                 

          . وبٔممممذ بٚ    3ٔٔ-   9ٙٔ  د    ٙٙٔ  د    ٖٙٔ ص  ٕ                      ( راجممممع: دىّممممخ اٌؽممممزةد  ٔ )

  .    9ٔٔ  د   33                        . لظممخ اٌفٍظممفخ اٌؽزث١ممخد ص   ٔ٘ٔ  د    ٓٓٔ                  اٌفٍظممفخ إٌم ٠ممخد ص

ٕ   د    ٕٕٙ                                       راطمممبد ـمممٟ اٌفٍظمممفخ اٌث ٠ مممخ ٚاٌّعبطمممزحد ص            . اٌّعزـمممخد   ٖٙ

  .   ٖٙٔ  د    3ٕٔ ص

                 . ٚأظمز همٓ ِٛلفمٗ    3ٕٕ                                        (  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌث ٠ مخ ٚاٌّعبطمزحد صٕ )

  د    ٖٖٗ  د    3ٖٖ                                                   اٌّزأرج" ِٓ اٌّ ب١ٌخ:  راطبد ـمٝ اٌفٍظمفخ اٌّعبطمزحد ص

ٖٗ3   .  
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ً       ً     ً         مسفة عمم ا دقيق ا صارم ا، وقبل ومثال ذلك: أنو كان يسعى إلى إقامة الف           
ُ                                َ                   أن يشر ع فى وضع خطة لذلك، افترض التوحيد  بين العمم المطمق       

    َ             َ      ً       ً                  ، ورأ ى ىذا التوحيد  واجب ا وضرورة ، و"ىوسرل" بصفتو (ٔ)والفمسفة
ـر  فى تصور الفمسفة بالكيفية التى يراىا،  ولكنو حين يؤكد: ))      ً    ُ                                         فيمسوف ا، ح 

         ً                             يكون مشروع ا، الميم إلا إذا كان عممي ا،                  ٍّ           أن أى  موقف فمسفى   لا يمكن أن 
فإنو يحكم بالفناء عمى الكثير من التصورات الأخرى لمفمسفة، و"ىوسرل" 
يقيس أصالة الفمسفة: بمدى يقين أحكاميا، فى حين أن غيره من 

ُ           الفلاسفة، قد يقيسون أصالتيا، بمدى ع مق نظرتيا  إلى   –أو نظرتيا  –                                 
 . (ٕ)((الوجود
ُ                               عجائب فمسفة "ىوسرل" الم مفتة لمنظر: سعيو منذ البداية،  ثانيا: ومن                          

      َ  خمع اسم  ))إلى صبغيا بالصبغة العقمية الخالصة، غير أنو فى آخر أمره، 
ٍ       ٍ "الوجود" عمى كل ما يت سم بصبغة  عقمية                                ))(ٖ).! 

ثالثا: وربما يتسابق إلى الفيم، إحاطة "ىوسرل" بآراء الفلاسفة    
، بل السابقين بدقة، لكن الواق ٍ      ع يثبت أن معرفتو بآرائيم لم تكن بقدر  كاف      ٍ                                    

يا ِ   إنو كان يستخف  بتاريخ الفمسفة نفس                             ً  ، ورغم ذلك كان يعتقد اعتقاد ا (ٗ)                                
لدت من جديد عمى  ُ                 صارم ا، أن تفكير ه ذو أصالة ، وتوى م أن الفمسفة قد و                          ٍ           َ            ً   

 يديو!.
" متواجد  بقوة  فى كل عناصر فمس    فتو، مما                                   ٌ     ٍ                 رابعا: أن الطابع "التجريدى 

           َ                                                     يجعميا بعيدة  الصمة عن الموضوعات الحيوية التى تمس  الوجود البشري 
                                                 

  .   ٕٓٓ  د    93ٔ  د   ٓ٘                              ( راجع: بسِخ اٌعٍَٛ الأٚرث١خد صٔ )

  .   ٖٗ٘                               (  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد صٕ )

     ثمخ.                 ( ٔفض اٌظفثخ اٌظبٖ )

  .   3ٙٔ  د    ٘٘ٔ  د    ٖ٘ٔ                                  ( لبرْ ِ  : بسِخ اٌعٍَٛ الأٚرث١خد صٗ )
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فى صميمو، وىذا يوقعو فى تناقض؛ خاصة حينما نادى بـ "إصلاح 
الفمسفة"، عمى ما سبق توضيحو فى محمو. وىذا المأخذ، أخذ تلامذة 

 "ىوسرل" عمى أستاذىم. 
َ               اريخي، ووض عو بين أقواس، لقد استخف "ىوسرل" بالإنتاج الفمسفي الت             

ً                                             ٌ وتير ب منو، ليبدأ بناء  جذري ا من جديد، يستند عمى فكره الخاص، تناقض                        
ى منو أواخر  حياتو، لكن لم ينجح،  ، حاول "ىوسرل" نفسو الت فص   َ                      بي  ن            ِّ                           ٌ ِّ  
ً              فظمت فمسفتو فى كل مراحميا بلا استثناء: لا زمانية، خارجة  عن التاريخ،                                                      

  ٍّ       ُ            ـي   جديد، ي فسح بداخمو چقامة منيج فنومينولومما دفع تلامذتو لمسعي لإ
 .(ٔ)لمتاريخ مجالا

              ً                                                  خامسا: وامتداد ا لذلك أقول: إن "ىوسرل" ركز كل  جيوده الفائقة، فى    
، مما دفع تلاميذه إلى -المعرفة  –يا" چمبحث واحد فقط، ىو "الإبستمولو

 –يا" چسيولوـي إلى مجالات متعددة؛ كمبحث "الاكچ  ِّ                   مد   المنيج الفنومينولو
، وكذا عمم الاجتماع، بل وعمم -عمم الجمال  –، و"الاستطيقا" -   َ   القي م 

ن، وغير ذلك، وطب قو "ماكس شمر"  َ                                الأديان المقار  التمميذ الأشير لـ  -            
ف الأخلاق  والقيم والمحبة  -"ىوسرل"  َ                 طب قو عمى الحياة الوجدانية؛ فوص         َ                               

 .(ٕ)   ي اچ            ً           وغير ذلك وصف ا فنومينولو
، إلى تدعيم چ: إذا كان "ىوسرل" يسعى بمنيجو الفنومينولوسادسا      ٍّ            ـي  

نارتو بـ "بداىة الموضوعات"، فإن الفنومينولو ـيا فشمت چ                                                            ذاتية الإنسان، وا 
                                                            َ    فى إنارة "ذاتية" الإنسان، فشو ه "ىوسرل" العلاقة بين الإنسان وعال مو 

رىا فى أضي ق المستويات؛ أعنى الم َ          َ                      عندما سعى إلى تحسينيا، فحص  ستوى                          

                                                 

  .   ٖٙ٘  د    ٖ٘٘                                     ( راجع:  راطبد ـٝ اٌفٍظفخ اٌّعبطزحد صٔ )

  .   ٖٔ٘           د ٚلبرٔٗد ص   3ٖٓ  د    3ٖٙ                      ( راجع: اٌظبثك ٔفظٗد صٕ )
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الإدراكي فقط، ولم يعمل عمى إصلاح ىذه العلاقة. وىذا الحصر نتج عنو 
ِ                                                     مشكلات ج سام: تاريخية وثقافية وأخلاقية ودينية وغير ذلك، وعجزت        

 .(ٔ)       ً                   ـيا عجز ا تام ا عن معالجتياچالفنومينولو

                                                 

  .   3ٓٔ  د    3ٖٔ  د   ٕ٘  د   3ٗ-  ٖٗ                                   ( راجع: ِفَٙٛ اٌزٚ  هٕ  ِبوض شٍزد صٔ )
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 أهم مصادر البحث ومراجعه:
 أولا: مؤلفات ادموند ىوسرل: 

الترنسندنتالية مدخل إلى  ـياچفنومينولوالأزمة العموم الأوربية و -
، ترجمة: د/ إسماعيل المصدق، مراجعة: د/ ـياچالفنومينولوالفمسفة 

 م.ٕٛٓٓ، ٔبيروت، ط -جورج كتورة، المنظمة العربية لمترجمة
ترجمة مباحث منطقية: الجزء الأول: )مقدمات فى المنطق المحض(،  -

 م.ٕٓٔٓ-ىـٖٓٗٔالإمارات،  -أبو ظبى -موسى وىبة، نشر: كممة
)مباحث فى الفيمياء ونظرية المعرفة(، ترجمة موسى الجزء الثانى: 

 م.ٕٓٔٓ-ىـٖٓٗٔالإمارات،  -أبو ظبى -وىبة، نشر: كممة
 ثانيا: مؤلفات أخرى:

 بدوي )د/  بد الرحوي(

 م.ٜ٘ٚٔ، ٔمدخل جديد إلى الفمسفة، ط -

 (وز:فچ) بوخيٌس ي
ليك  د/ هحوود حودي ترجوت وتمد:ن وتعمدخل إلى الفكر الفمسفي،  -

 .م2222، 2زلسوق، ه تبت الأًجلو الوصر:ت، ط
 بوشنسكي )إ. م(

                                                       َ   الفمسفة المعاصرة فى أوربا، ترجمة: د/ عزت قرني، سمسمة عال م  -
 م.ٕٜٜٔ-ىـٖٔٗٔالمعرفة، الكويت، 

 الجمل )د/ أحمد عبده حمودة(
 م.ٜٜٔٔ-ىـٔٔٗٔ، ٔنظرات فى الفمسفة الحديثة، ط -

 الديدي )عبد الفتاح(
النفسانية المنطقية عند جون ستيوارت مل، دار الكاتب العربى،  -

 م.ٜٜٙٔ
 ديكارت )رينيو(
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التأملات فى الفمسفة الأولى، ترجمة: د/ عثمان أمين، مكتبة الأنجمو  -
 م.ٜٓٛٔالمصرية، 

ل )برتراند( ْ            ر س   َ 
الكويت  -حكمة الغرب، ترجمة: د/ فؤاد زكريا، المجمس الوطني لمثقافة -

 م.ٖٜٛٔ-ىـٗٓٗٔرفة(، )سمسمة عالم المع
 زكريا إبراىيم )الدكتور(

دراسات فى الفمسفة المعاصرة، نشر: مكتبة مصر بالفجالة، بدون  -
 تاريخ.

 م.ٕٜٚٔ، ٕكانت أو الفمسفة النقدية، نشر: مكتبة مصر، ط
 (د/ محمد فتحيالشنيطي )

 .مٜٔٛٔ، ٙالمعرفة، دار الثقافة بالقاىرة، ط -
 صميبا )د/ جميل(

بيروت،  -، نشر: دار الكتاب المبناني، ومكتبة المدرسةالمعجم الفمسفي -
 م.ٕٜٛٔ

 الطويل )د/ توفيق(
 م.ٜٜٚٔ، ٚأسس الفمسفة، دار النيضة العربية، ط -

 ظريف حسين )الدكتور(
 م.ٜٜٚٔمفيوم الروح عند ماكس شمر، دار النيضة العربية،  -

 كرم )الأستاذ/ يوسف(
 ن تاريخ.، بدوٙتاريخ الفمسفة الحديثة، دار المعارف، ط -
تاريخ الفمسفة اليونانية، مكتبة النيضة المصرية، الطبعة الرابعة،  -

 بدون تاريخ.
 ول(پ) موي

المنطق وفمسفة العموم، ترجمة: د/ فؤاد زكريا، راجعو: د/ محمود  -
 .مٜٔٙٔقاسم، نشر: مكتبة نيضة مصر، 

 ىويدي )د/ يحيى(
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 م.ٜٓٙٔباركمي، دار المعارف،  -
 م.ٜٔٛٔة والمعاصرة، دار الثقافة بالقاىرة، دراسات فى الفمسفة الحديث -
 م.ٖٜٜٔقصة الفمسفة الغربية، دار الثقافة بالقاىرة،  -
 م.ٖٜٜٔمقدمة فى الفمسفة العامة، دار الثقافة،  -

 وولف )الأستاذ(
          َ                                                      فمسفة المحد ثين والمعاصرين، نقمو إلى العربية: د/ أبو العلا عفيفي،  -

 م.ٖٜٙٔمطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر، 
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 فهرس الموضوعات
 

 تقديم                                                                           
 يا" أو "المنيج الظاىرى"                                  چالتعريف بـ "الفنومينولو

سى المنيج الفنومينولو           ـي                                    چ        ِّ                     أبرز مؤس  
رل" ) ُ   ِّ     التعريف بـ "ادموند ى وس    م(، وأثره عى الفكر الفمسفي          ٖٜٛٔ-ٜ٘ٛٔ                   

ر التفكير الفمسفى   لـ "ىوسرل"                                                                      ِّ                                                          تطو 
 الأحكام المنطقية فى ضوء نظرية "المعنى القصدي"                             

                                                                 ى  عند "ىوسرل"                                                  المنيج الوصف
 فمسفة "الأشياء ذاتيا" عند "ىوسرل"                                             
 فمسفة "الأشياء ذاتيا"، ونظرية المعرفة                                          

                                             تعقيب عمى فمسفة ىوسرل          
 أىم مصادر البحث ومراجعو                                                    
 فيرس الموضوعات                                                            

 


